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Premessa: attuale indifferenza e antica premura

Un noto quotidiano di informazione panarabica con base a Londra, al-Arabi al-
Gadid (The New Arab), ha pubblicato il 20 novembre 2018 un articolo intitolato
“Nessuna legge protegge gli animali in Marocco (La qaniin yabmi al-hayawandt fi
al-Magrib)”". L'autore dell’editoriale, Hasan al-Asraf, notava I'incongruenza tra la
disposizione animalista della buona societa urbana e gli effettivi abusi costan-
temente e sfacciatamente compiuti sugli animali — cani, asini, polli, uccelli, gatti
impiegati in pratiche di stregoneria — e intervistava a Rabat alcuni attivisti;
terminava sull'inesistenza di una cultura animalista nel Paese citando le parole di
Halid Mawdun, portavoce della societa “Rahma” per la difesa dei diritti degli
animali:

Il cittadino marocchino ¢ testimone di queste violazioni ma ¢ raro che vi si opponga
perché non ha ancora fatto propria una cultura dei diritti degli animali. Quel che gli
interessa, quel che conosce, sono solo i diritti dell'uvomo, mentre 'animale ¢ l'ultima
cosa che gli importa, perché dentro di sé ¢ convinto che I'animale gli sia inferiore, e che
ha il dziritto di trattarlo come gli pare fintanto che esso non protesta per quel che
subisce”.

Un’immagine a lato del testo ritraeva un asino sparuto e carico di masserizie nel via
vai delle motociclette. Ma gli esempi sono infiniti, in Marocco e altrove, e tutti
dimostrano una diffusa indifferenza per i tormenti abitualmente inflitti agli
animali, e per il mancato rispetto della loro dignita di viventi: come la pecora e il
cammello dipinti di blu dai sostenitori di Saad Hariri a Sidone, in Libano’; o i cani

1 The New Arab (consultato il maggio 30, 2019, come tutti i siti web citati nell’articolo, per i
quali si veda la bibliografia).

2 Mawdin aggiungeva: “[...] dobbiamo ammettere che in Marocco [...] non abbiamo ancora
raggiunto una cultura dei diritti umani, figuriamoci dei diritti degli animali”, ibidem.

3 The New Arab, May 3, 2018.

QSA n.s. 14 (2019), pp. 399-414
© Istituto per 'Oriente C.A. Nallino, Roma



randagi verosimilmente venduti dal governo egiziano ai Paesi cinofagi4, oppure dati
alle fiamme com’¢ accaduto nella regione di Shabra’; o gli animali negletti e morti
di freddo e di fame nello zoo di Ghaza® o, quale esempio a contrario, il trofeo
organizzato dal Brooke Hospital for Animals in Egitto, nei pressi di Aswan,
destinato al progrietario d’asino il cui animale mostri le migliori condizioni
igieniche e fisiche’.

Da simili constatazioni muoveva una ricerca compiuta dalla storica del diritto
Kristen Stilt e pubblicata nel 2008 con I'imprimatur dell'Universita di al-Azhar®.

Nell'introduzione, l'autrice denuncia il maltrattamento quotidiano degli animali
di cui ¢ stata testimone nella citta del Cairo, e aggiunge che le molte crudelta le
sono parse tanto pitt gravi osservandole alla luce delle direttive generali del diritto
islamico, le quali prevedono invece di usare gentilezza e misericordia verso ogni
animale in ogni situazione’. Scrive:

Islamic legal protection of animal welfare is truly a model for everyone and if these
protective rules were applied worldwide, the amount of animal suffering would be
radically reduced. Despite all of the attention on Islam and Islamic law throughout the
world in recent years, the area of animal welfare has been completely missing in
discussions about Islamic law. The rules of Islamic law on animal welfare, established
in the seventh century, do more to protect animals than the laws of any country today

[.]"°

L’autrice dichiara quindi lo scopo del suo lavoro: evidenziare la bonta della
tradizione islamica a proposito del mondo animale, sia a beneficio dei musulmani
che potrebbero ignorarla o averla dimenticata, sia per losservatore occidentale,
perché ¢ ovvio che lo straniero in visita al Cairo, di fronte al maltrattamento degli
animali, pensera che esso sia consentito o perfino richiesto dalla legge dell'Islam:
“The field of animal welfare desperately needs positive examples and leaders”,

The New Arab, November 26, 2018.

https://www.elwatannews.com/news/details/3588980.

The New Arab, April 8, 2019.

The New Arab, March 12, 2019.

Stilt, Animal Welfare. La ricerca ¢ preceduta da una lusinghiera relazione dell'azharita ‘Abd

Allah Mabrak al-Naggar, pp. 3-6.

9 Stilt, Animal Welfare, p. 7. L’autrice riprendera la questione in “Constitutional Innovation
and Animal Protection in Egypt” a partire dalla “gentilezza nei confronti degli animali” (al-
rifq bi-I-hayawan) richiesta dall’art. 45 della Costituzione egiziana del 2014. Sul tema delle
direttive “animaliste” del diritto islamico, vedi anche Wannenmaher, “Von koranischer
Uberlieferung (II)”.

10 Stilt, Animal Welfare, p. 9. Sul buon esempio costituito dal diritto islamico in materia di

welfare animale vedi anche Abdul Rahman, “Religion and Animal Welfare”.
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osserva ancora, “and I invite Muslims to be the example for everyone else to
»

Kristen Stilt dedica dunque le pagine del suo libro a illustrare una lunga
tradizione di rispetto e tutela degli animali, che spazia dall'esempio del Profeta —
come il celebre racconto di Ibn Mas‘td sui pulcini restituiti alla madre, o quello
altrettanto noto della prostituta che dissetd un cane'” — all’esegesi coranica, fino
alla vita nel Cairo dei tempi passati, con la presenza di numerose mangiatoie e
abbeveratoi per cani e gatti randagi illustrata dai letterati e descritta dagli storici’

L’ “antropocentrismo coranico” e l'etica animalista

La superiorita dell'uvomo sull'animale ¢ una convinzione sedimentata nelle societa
arabe islamiche contemporanee — e non solo in queste naturalmente — e il
comportamento brutale che ne pud conseguire non sembra affatto temperato da
una religione che predica per converso la solidarieta dei viventi nel comune timore
dell’'unico Dio. Al contrario, e paradossalmente, tale convinzione viene attribuita
proprio alllslam. I pit avveduti chiamano in causa Adamo, ordinato da Dio suo
balifa (cfr. Cor. 2:30 e 38:26)"; oppure “Egli [...] ha creato per voi (palaga la-
kum) tutto quel che ¢ sulla terra”, nella sura della Vacca (Cor. 2:29)"; oppure,
nella sura della Genuflessa, “vi ha asservito (sabbara la-kum) quel che ¢ nei cieli e
quel che ¢ sulla terra” (Cor. 45:13).

Le affermazioni coraniche sulla priorita della specie umana sono recepite dai pit
non nel senso di una permissione a beneficiare della natura, ma come una signoria
dell'uomo, con la possibilita di disporre degli animali a proprio piacimento. Cosi
accadrebbe oggi, a differenza del passato, quando simili prove scritturali vennero
intese piuttosto nel senso di una responsabilita nei confronti del creato, ivi
compresi, evidentemente, gli animali'®: ¢ quel che scrive ancora Kristen Stilt, forse
con eccessivo ottimismo' visto che tra i maggiori esegeti classici ¢ invece comune

11 Stilt, Animal Welfare, pp. 8-9; la citazione a p. 9.

12 Ivi, pp. 10-12. Per qualche esempio di rifq bi-I-hayawdn tratto dalla Sunna mi permetto di
rimandare a Zilio-Grandi, “Islamica moralia”, specialmente pp. 658-660.

13 Intenzioni analoghe sono alla base di Arbel, “The Attitude of Muslims to Animals”, ¢ un
saggio interessante e ben documentato, focalizzato sulle rappresentazioni occidentali del
mondo islamico che viene considerato un modello positivo proprio per la considerazione
degli animali e dello statuto ad essi riconosciuto.

14 Vedi anche Cor. 35:39 dove la pilafa ¢ estesa a un generico “voi” (¢a'‘ala-kum bala@’if fi al-ard).

15 Cfr. Stilt, Animal Welfare, p. 8.

16 Ivi, pp. 16-18.

17 L’autrice cita come esempio i concisi afisir di Cor. 2:29 dei Galalayn e di al-Sa‘di, che
spiegherebbero la creazione della terra la-kum (cfr. “balaga la-kum”) come “to benefit from
and respect” (li-tantafi bi-hi wa-ta‘tabirii), laddove il verbo itabara sembra avere piuttosto
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lidea che la natura sia semplicemente a beneficio (manfa‘a, intifa istinfa)
dell'uomo, beneficio incondizionato, o condizionato dalla liceitd giuridica,
specialmente dal punto di vista alimentare’®. E lo stesso accade tra gli esegeti
contemporanei: dal tumsmo Muhammad al-Tahir ibn ‘Asar (m. 1393/1973) in al-
Tabrir wa-l-tanwir”, all’ egiziano Muhammad Mutawalli al-Sa‘rawi (m. 1419/1998)
nei Hawatir-i hawla al-Qur’an al- karim™, all’altro egiziano, Muhammad Sayyid al-
Tantawi (m. 1431/2010) in al-Wasit fi tafiir al-Qur'an al-karim’', solo per fare
qualche esempio.

L’idea che il Corano offra una visione “antropocentrica”, attestante il dominio
della specie umana sulla natura, idea diffusa tra la gente comune e attestata
nell’esegesi coranica di ogni tempo, ¢ rilevata da molti studiosi occidentali,
eventualmente di fede islamica, i quali, nel confrontarla con analoghe visioni nelle
altre tradizioni rehglose, la attribuiscono variamente alle nozioni coraniche di

istiblaf (o bzlafa, cfr. halifa, Cor. 2:30 e pulafi’, Cor. 27:62), tamkin (cfr. ad es.

il senso di “considerazione della vita oltremondana”, ¢ non della natura. Cfr., per esempio,
al-Baydawi, sempre su Cor. 2:29: “ha creato ogni cosa [...] per voi e a vostro beneficio (li-
agli-kum wa-intifa i-kum), nella vita terrena affinché ne usiate per rafforzare il vostro corpo,
e nella religione, poiché tutto cio serve a indicarvi, a farvi considerare (i%ibar) e a farvi
comprendere le dolcezze e i tormenti dell’aldila”.

18 Cfr., sempre su Cor. 2:29, al-Tabari: “la terra e tutto quel che in essa si trova ¢ a vantaggio
— li-manafi‘ — dell'umanita; per quanto riguarda la religione, tutto cid ¢ indice dell’unicita
del loro Signore; per quanto riguarda la vita terrena, tutto cid ¢ fonte di sussistenza [...]”;
al-Zamahsari: “[...] le cose che va bene utilizzare (yasibbu an yuntafa‘a bi-ha) e che non sono
fonte di illecito [...] sono assolutamente lecite, ed ¢ permesso a chiunque prenderle e trarne
beneficio (an yatanawala-ha wa-yastanfi‘a bi-ha)”; al-Razi: “Egli ¢ colui che ha creato ogni
cosa a nostro beneficio (li-agli intifai-na) nella religione e nella vita terrena, affinché
possiamo rafforzare il nostro corpo e avere il vigore necessario alle opere di devozione [...];
ogni cosa [...] cio¢ tutti i vantaggi (mamzﬁ 9 che si traggono dagli animali, dalle piante, dai
giacimenti minerari, dai monti [...]); al-Sawkani: “[...] ha creato [...] per voi (min agli-kum)
significa che le cose create sono in principio lecite, fintanto che, per una data cosa, non vi
sia un’indicazione contraria; e in questo non c’¢ differenza tra gli animali, né tra essi e le
altre cose [...]".

19 “La-kum dice pit di un’intera frase: il discorso ¢ formulato per manifestare la somma
Potenza (‘azim al-qudra), per manifestare la somma Forza (4zim al-munna), per
manifestare il sommo grado che I'uvomo occupa (‘azim manzilat al-insan) presso Dio”.

20 al-Sa‘rawi non mette in discussione la supremazia umana sul creato, ma la spoglia
relativamente di senso perché ne evidenzia la provvisorieta nel passaggio delle generazioni,
cfr. Tafsir al-Sa‘rawi, vol. 1, pp. 229-234.

21 “Egli ha creato tutto quel che ¢’¢ sulla terra, tra animali, piante, giacimenti minerari e
monti, per voi (min agli-kum), Egli ¢ il vostro benefattore, affinché ne possiate trarre
beneficio (li-tantafi‘a bi-ha) nella vita terrena e affinché ne possiate usare (tastatni bi-ha)
per le opere di devozione”.

22 Almeno sulla controversia relativa alla pilafa umana (“viceregency” o “limited trusteeship”?)
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Cor. 7:10), tafdil (cfr. Cor. 17:70), amana (Cor. 33:72), tashir (cfr. ad es. Cor.
45:13), o ad altro ancora nel Libro dell’Islam.

L’irresolutezza da parte dei diversi autori non farebbe che attestare
linconsistenza di questidea che, per I'appunto, mancherebbe di un appoggio
testuale solido e mdlscutlblle cosi osserva Sarra Tlili in un sagglo recente, dotto,
lucido e appassmnato , non isolato nelle concezioni che veicola®* , che passa in
rassegna la principale letteratura sull’argomento, la quale sarebbe appunto
responsabile di porre troppa enfasi sull’'eccezionalismo umano nel Corano”™

L’autrice riprende e discute: le pionieristiche osservazioni di Bousquet il
lavoro di James Wescoat Jr. sul “diritto 2 bere” o “diritto alla sete” garantito agh
animali dalla dottrina giuridica islamica”’; le opere dellindiano Basheer Ahmad
Masri (m. 1992), convinto sostenitore del dominio dell'vomo sul mondo, pur
caritatevole e guldato dalla “gentilezza” (rifg), e della condizione di servita che
qualifica gli animali®; Animals in Islamic Tradition di Rlchard Foltz, opera finora
insuperata per vastita tematica e quantita e qualita delle fontl ; le ricerche di Alan
Mikhail sullo statuto degli animali nell’Egitto Ottomano™; la voce che Paul

segnalo qui Mawil Izzi Dien, The Environmental Dimensions, soprattutto pp. 74-77; sugli
animali in particolare pp. 45-47, 105.

23 Tlili, “Animal Ethics”, specialmente p. 2. L’autrice espone la convinzione che
l'antropocentrismo coranico sia stato fino a qui eccessivamente enfatizzato dagli studi
islamologici occidentali anche in “Animals Would Follow Shafiism”; e in “The Meaning of
the Qur’anic Word ‘dabba”, dedicato in particolare all’equiparazione coranica degli animali e
degli esseri umani.

24 Sull'idea che il Corano non affermi affatto il dominio dell'uomo ma la sua responsabilita
sugli altri animali, che sono Segni della potenza e della saggezza divine sulla base di Cor.
88:17, e quindi sulle necessarie restrizioni nella manipolazione del mondo animale, vedi:
Gharebaghi et al., “Animal rights in Islam”. Ancora sugli animali come Segni, sulla visione
coranica che non ¢ antropocentrica, nonché sulla proposta di un “vegetarianismo islamico”, vedi
Eslami Ardakani, “Animals in Islam”, pp. 24-26.

25 Tlili, “Animal Ethics”, pp. 5-13.

26 Bousquet, “Des Animaux et de leur traitement”.

27 Wescoat, “The ‘Right of Thirst’ for Animals in Islamic Law”.

28 Masri, Animal welfare in Islam, soprattutto pp. 4-9; sulla servita degli animali, pp. 25-44.
Le stesse posizioni in Masri, Mugqtatafit min al-ta‘alim al-islimiyya. Sulla preminenza
dell'uomo ma con particolare enfasi sugli animali che sono “come voi” (cfr. Cor. 4:38) e
sulla necessita di un equilibrio ambientale, segnalo qui, in italiano, Breigheche, “Gli animali
secondo la religione islamica”, specialmente pp. 49-50.

29 Foltz, Animals in Ilamic Tradition. Dello stesso autore segnalo “Zoroastrian Attitudes
toward Animals”, contenente qualche riflessione a proposito delle possibili influenze dello
zoroastrismo sullTslam.

30 Mikhail, The Animal in Ottoman Egypt.
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Waldau dedica all'Islam nell’ Encyclopedia of Animal Rights and Animal \Velﬁzresl; i
racconti raccolti da Daniel Capper in Learning Love from a Tiger; e infine i
contributi, solo parzialmente dedicati alllslam, di Katherine Perlo® e Lisa
Kemmerer”

In sostanziale disaccordo con tutti gli autori appena citati, Sarra Tlili sostiene,
in questo caso come in altri lavori dedicati agh animali nellTslam® , che la visione
coranica si pud qualificare di “antropocentrica” solo nel senso che il Libro ¢ rivolto
agli esseri umani, ma rimane in generale eminentemente teocentrica giacché tutti,
uomini e animali, sono soggem al comandamento di Dio, al Suo appagamento e
alla retribuzione oltremondana®; del resto, osserva lautrice, gli animali rispondono
a Dio del loro operato, e non certo all’ uomo™®

La pretesa istanza coranica di antropocentrismo, osserva ancora Sarra Tlili, non
¢ avallata dalla tradizione islamica, dove abbondano invece le voci contrarie e dove si
attesta un’estrema sensibilita per letica animalista: i dotti musulmani dell'eta
premoderna, specialmente quelli di tendenza $afi‘ita e hanbalita, hanno sviluppato
un pensiero raffinatissimo, attento non soltanto ai diritti animali definibili come

“negativi”, come il diritto a non subire violenza, ma anche ai loro d1r1tt1 positivi”.
Per converso, scrive, il quadro odierno appare decisamente deteriorato®

Animalismo islamico contemporaneo: ‘Abd al-Qadir al-Saybali e Abmad Yasin al-Qardla

La rassegna proposta da Sarra Tlili non risparmia la letteratura islamica arabofona,
colpevole d’essere essenzialmente “apologetica”, piu preoccupata di difendere
ITslam che di proteggere i diritti degli animali. In questo intento, i vari autori
cadrebbero in pitt di un tranello:

[...] the very claim that Islam extends “rights” to nonhuman animals is problematic
not only due to its anachronistic nature, but also because it seems inconsistent with
the principle of monotheism due to the sense of entitlement that seems inherent in
the concept of rights. Even the notion of the animal is not as simple as it may
appear: are human beings part of the animal world? Does our conception of the
animal typically extend to insects? Answers to these and related questions are not

31 Waldau, “Islam”.

32 Perlo, Kinship and Killing.

33 Kemmerer, In Search of Consistency.

34 In particolare nella monografia Animals in the Qur'an, soprattutto pp. 8-11.

35 La tendenza a mettere in discussione I'antropocentrismo coranico sarebbe un tratto comune
agli studiosi di fede islamica, cfr. Foltz, Animals in Islamic Tradition, p. 102.

36 La responsabilita degli animali e la loro capacita di compiere scelte morali rimane
controversa in dottrina.

37 Tlili, “Animal Ethics”, pp. 15-16.
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. . s 4. .38
without important ethical implications™.

Oltre a rilevare la complessita del pensiero islamico, e anche lesistenza delle
specificita culturali che rendono sempre spinoso il calco di termini e concetti
passando da una a un’altra tradizione culturale, Sarra Tlili rileva l'argomento
apologetico tipico di questa letteratura, cio¢ l'idea di una “precedenza islamica”
rispetto all’ Occidente”, in questo caso nell’estendere i diritti al mondo animale; e
nota che tale argomento si accompagna per lo pit a una distorta concezione delle
altre culture™. L'autrice rileva infine che lidealizzazione dellTslam cosi proposta
finisce per ridurre la religione ai suoi fondamenti scritturali, e che, mentre essa
loda con buoni motivi la sunna del Profeta postula erroneamente che ogni
musulmano si comporti allo stesso modo”

Gli autori arabi nominati da Sarra Tlili come rappresentanti della tendenza
apologetica sono ‘Abd al-Qadir al-Sayhali (n. 1955), con Hugiiq al-hayawan wa-
riGyatu-hu fi I-Islam (I diritti degli animali e la loro cura nellTslam), un volume
pubblicato in Giordania nel 2006; e Ahmad Yasin al-Qarila (n. 1964) con Hugiiq
al-bayawan wa-damanatu-ha fi I-figh al-islami (I diritti degli animali e la loro
tutela nel diritto islamico), del 2009 pubblicato nuovamente in Giordania per una
rivista scientifica di studi islamici®. Osserviamo da vicino il loro lavoro.

Il prlmo testo, quello di al-Sayhali, esordisce disegnando I'impianto gerarchico
del creato™: al vertice gli angeli, dediti incessantemente alle lodi di Dio, poi
'uomo, creato per adorare il Signore, per edificare e proteggere (ta‘mir, himaya) la
terra, poi gli animali, creati per servire 'uomo (li-hidmat al-insan) e salvaguardare
lequilibrio naturale, e infine le piante, al servizio (sempre verbo padama)
dell'uomo e degli animali a un tempo. L’autore dichiara che trattera solo degli
animali domestici, amici e servi dell'vomo (cfr. sadig, badim) dei quali 'uomo deve
avere cura poiché essi sono stati creati da Dio per rendergli la vita piu facile e bella
(cfr. yusr, baba); in quanto creature di Dio, essi possiedono dei diritti, tutelati
dalla ‘legge monoteista’ (al-Sar al-banif). Come esempio della considerazione che
IIslam riserva agli animali, al-Sayhali cita la principale letteratura zoologica (le

38 Ivi, pp. 3-4.

39 Sulla “precedenza islamica” secondo Yusuf al-Qaradawi nel sito web IslamOnLine (IOL),
contributo datato 2002, cfr. Foltz, Animals in Islamic Tradition, p. 88.

40 Tlili, “Animal Ethics”, p. 3.

41 Ivi, pp. 3-4. Una critica alle opere di questa tendenza, le quali “are nothing more than
compilation of Quran and hadith citations”, compariva gia in Foltz, Animals in Islamic
Tradition, p. 44.

42 Dello stesso al-Qarala segnalo anche un contributo pit recente, apparso sul quotidiano
giordano Al Gad il 6 settembre 2018, dal titolo Hugiiq al-hayawan fi I-tasri‘ al-islami.

43 al-Sayhali, Hugiq al-hayawan, Mugaddima, pp. 5-9.
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opere di al-Damiri, al-Gahiz e al-Agdabi) e qualche repertorio di onomastica,
offrendone dei campioni™ . E poi lamenta che le voci contrarie all'Islam, per quanto
variegate, convergono perd su un punto che ¢ la crudelta nei confronti degli
animali, con l'argomento della macellazione legale; e insiste di rimando sulle
efferatezze degli occidentali, degli europei (il combattimento dei galli, la corrida,
etc.) ma anche delle culture estremo-orientali, ¢ osserva che, se Tslam predica la
tutela degli animali fin dal principio perché prescrive la carita (ibsin) in ogni
comportamento > invece le prime societa a difesa degli animali sono nate in
Occidente solo nel XIX sec. Quindi delinea lo scopo dell’opera: confutare su basi
scientifiche quanti accusano I'Islam di maltrattamenti nei confronti degli animali®.
Dopo una premessa definitoria su cosa significa hayawan, quali sono i nomi
comuni che il Corano impiega per dire “animale”, procede con la trattazione vera e
propria dedicata agli animali nel Libro sacro/ﬁ, alla liceita giuridica delle carni48, e
infine, mettendo piu direttamente a fuoco i temi prospettati nell'introduzione, alla
tutela degli animali domestici secondo le direttive del diritto islamico™

Anche il secondo autore citato da Sarra Tlili, Ahmad Yasin al-Qarala, con
Huqiq al-hayawan wa-damandatu-ha fi I-figh al-islami, avvia il discorso elogiando la
Legge islamica per la sua attenzione ai diritti degli animali. Spiega che essa
garantisce agli animali dei diritti, a protezione della loro vita e anche della tipologia
(naw’) a cui essi appartengono, affinché possano adempiere alla funzione per cui
Dio li ha creati; la Legge, ricorda, vieta all'uomo di infliggere sofferenza agli
animali e di superare quella data soglia riassunta dal termine coranico tashir o
‘asservimento’ (ad es. Cor. 45:13). “Chi esamini i diritti degli animali nell'Tslam —
scrive - sara colto dal dubbio che si tratti proprio di diritti degli animali, e si
domandera: se questa ¢ linviolabilita (burma) dellanimale, quale sara mai
linviolabilita dell'uomo?”. Dunque, nel trattare dei diritti degli animali, 'autore
tocchera anche i diritti dell'uomo™

II lavoro di al-Qarala merita attenzione per molti versi, almeno nelle intenzioni
e nei presupposti metodologici: innanzitutto perché riconosce [Ieffettiva

44 Tn particolare sul leone e la formica; al-Sayhali, Hugiiq al-hayawan, pp. 5-7.

45 Cita qui parzialmente il noto detto profetico “Dio ha prescritto la carita in ogni
comportamento, e se uccidete fatelo con carita, e se macellate fatelo con caritd”, citato tra gli
altri da Muslim, Sabib, Kitab al-Sayyid wa-1-daba’ib [...], bab al-amr bi- ibsan al-dabb wa-I-
qatl, n. 1955.

46 al-Sayhali, Hugiq al-hayawan, pp. 8-9.

47 Ivi, pp. 19-47.

48 1Ivi, pp. 49-88.

49 1Ivi, pp. 91-121.

50 al-Qarala, Huqiiq al-bayawan, pp. 23-24, la citazione ¢ a p. 23.
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impossibilita di parlare di “diritto islamico”, un concetto non univoco, con-
siderando da una parte l'esistenza di diverse scuole di pensiero, e dall’altra le
mutevoli condizioni della vita umana nel lungo arco temporale che esso interessa.
Poi perché rileva che, se molti sono i libri dedicati ai precetti religiosi (abkdam)
relativi agli animali e alla gentilezza (rifg) da usare nei loro confronti sul modello
del Profeta, sono rari quelli che affrontano i diritti sotto un punto di vista
puntualmente giuridico, e ancora meno quelli che si pongono la questione di una
redazione scritta di questi diritti. Inoltre, tutti dimenticano la questione della
garanzia (damana), giacché “un diritto non garantito ¢ un diritto vano” (baqq la
damana la-bu haqq da’9). L'autore si impegna dunque a sanare le lacune
evidenziate, trattando le fonti religiose dei diritti dell'animale’ - definito come
“ogni essere dotato di spirito (rith) a eccezione dell'uomo” -, la giurisprudenza ad
esso relativa’, e le principali forme di garanziaSS, sempre sulla base delle fonti
antiche. Infine, appoggiandosi al materiale tradizionale gia considerato, redige la
bozza di un codice dei diritti degli animali (masri® ganin bimayat buqiq al-
bayawan), in 17 capi, che tratta contestualmente i doveri dei proprietari e quelli
dello Stato™”.

Ancora sui diritti degli animali come forma di devozione a Dio: Abmad ‘Ubayd al-
Kubaysi, ‘Abd al-Wabid Busdag e Gafar Murtada al-Amili

Ai contributi appena citati conviene aggiungere Ahmad ‘Ubayd al-Kubaysi (n.
1934) con Huqiq al-bhayawan wa-l-rifg bi-bi fi [-Saria al-islamiyya (I diritti degli
animali e la gentilezza nei loro confronti secondo la Legge islamica), pubblicato a
Medina nel 1976. Questo piccolo libro ¢ interessante per parecchi motivi: perché la
sua datazione lo pone a capo della riflessione animalista nella letteratura araba
islamica contemporanea; perché i diritti degli animali sono osservati sotto la lente
dei diritti, e non dei doveri, che 'uomo ha su di loro™; e non ultimo, almeno per
gli italiani, perché lautore si appella a Enrico Insabato (m. 1963), controversa
figura di medico, politico e cultore orientalista™®, dove quest’ultimo affermava che
la legge islamica ¢ superiore agli ordinamenti europei per molti aspetti57.

51 Ivi, pp. 24-27.

52 1Ivi, pp. 27-36.

53 1Ivi, pp. 36-39.

54 Ivi, pp. 39-40.

55 al-Kubaysi, Huqiiq al-payawan, pp. 29-32.

56 Dei lavori orientalisti di Insabato sono riuscita a reperire solo una versione francese: L’Islam

et la politique des allids. L’Islam mystique et schismatique. Le probléme du Kbhalifat,
Nancy/Paris/Strasbourg: Berger-Levrault, 1920.

57 al-Kubaysi, Huqiiq al-payawan, p. 22.
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Anche nel saggio in questione 'impegno apologetico pervade ogni pagina, dal
tema della “precedenza islamica” fino alla domanda retorica che chiude la
trattazione e che anticipa di pit di trent’anni 'analoga domanda di al-Qarala: quali
e quanti sono i diritti dell'uomo nelllslam, se tali e tanti sono i diritti degli
animali”’? Ma l'elemento pitt notevole, che in questo caso spicca gia nel titolo
dell'opera, elemento che in effetti caratterizza tutti i testi arabi citati fino a qui, e
anche altri®, sta nella continua sovrapposizione dei ‘diritti degli animali’ (bugiiq al-
bayawan) e della ‘gentilezza’ (rifg) nei loro confronti, una qualitd che la religione
prescrive al musulmano; il che subordina i diritti degli animali non tanto ai doveri
umani verso di essi, quanto a una visione energicamente olistica secondo la quale
anche gli animali, come gli esseri umani, hanno un posto nel mondo per volere di
Dio. Anche attraverso la trattazione dei diritti degli animali si conferma dunque
lidea tipicamente islamica di “diritto”, che non parte dalla pretesa o dalla
rivendicazione individuale ma dall’universale ed eterno progetto che Dio, unica
fonte e unico effettivo detentore di diritto, ha sulla natura fin dal principio. E quel
che emerge chiaramente dalle parole di al-Kubaysi quando difende la $aria contro i
codici secolari, tutti portatori, nella sua prospettiva, di un antropocentrismo
radicalizzato. Scrive infatti che per la mentalita islamica:

L’uomo e tutto quel che egli possiede sono proprieta (mulk) di Dio; di qui, le
restrizioni all'esercizio del suo diritto (hagq), la dove proprio queste restrizioni
generano i diritti degli altri, e degli animali tra gli altri. Allo stesso tempo, i piu
antichi codici secolari (gawdnin wad%yya) hanno dato all'individualitd (fardiyya) il
sigillo della generalita; anche il diritto romano, nelle sue fasi iniziali, ¢ costruito
sull'idea del dispotismo di chi possiede un diritto in quel che egli ritiene sia suo
diritto; in generale, i codici secolari sostengono che il diritto dell'individuo ¢ un suo
diritto naturale (bagq tabi9), [..] e in questo assolutismo del diritto individuale
hanno mandato perduti i diritti degli altri, e tra gli altri degli animali®".

Ancora un esempio della produzione araba islamica sull'argomento, nuovamente
guidato dall'intento apologetico e inclusivo del tema della “precedenza islamica”, ¢

58 al-Kubaysi, Hugiiq al-hayawdn, p. 23: “Nel 1824 fu fondata in Inghilterra la prima
associazione per il trattamento caritatevole (rifg) degli animali, una tradizione che si diffuse
in molte parti del mondo. Ma tutte queste associazioni si basano su principi puramente etici
e su generali regole umanitarie, che non hanno fondamento nelle norme di legge [...].
Queste associazioni sono di natura volontaria (tawyya ibtiyariyya), e quindi non premiano
chi vi si adegua né puniscono chi le contrasta. Cosa ha fatto invece la Legge islamica in
questo senso?” L’autore procede sul rifg quale fondamento della religione.

59 Ivi, p. 34.

60 Per un ulteriore esempio vedi i lavori di Ragib al-Sargani (n. 1964), Al-Islam wa-buqiq al-
bayawan o Hugiiq al-hayawan fi I-badara al-islamiyya.

61 al-Kubaysi, Huqiiq al-payawan, pp. 22-23.
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Min buqiiq al-bayawan fi I-Islam (‘Sui diritti degli animali nellTslam’), pubblicato
nel 2017 da ‘Abd al-Wahid Busdag, docente nell'universita di Tetouan®. E un
saggio notevole sia perché accosta senza esitazione i diritti degli animali ai diritti
umani, sia perché assimila la gentilezza o rifg alla misericordia o rabma, forse
Pobbligo morale per eccellenza a cui il musulmano ¢ tenuto a imitazione di Dio.
Ecco qualche stralcio del suo discorso:
I diritto dell'animale alla misericordia ¢ come il diritto dell'uomo, perché le
proprieta, le caratteristiche naturali e la capacita di sentire (basa’is, taba’i’, $uir) che
esso possiede non sono minori di quelli umani [...]. Il diritto degli animali alla
gentilezza e alla misericordia ¢ come I'analogo diritto dell'uomo: la misericordia ¢
una qualitd magnifica, che porta al paradiso chi la possiede; [...] e poiché la
misericordia nei confronti degli animali ¢ una qualita del carattere (bulug) che
comporta il perdono di Dio, per converso la durezza con loro porta 'uomo
allinferno [...]. La qualita della misericordia nei confronti degli animali ¢ l'icona
(‘unwan) della civilta islamica, la quale, in questo campo, ha avuto la precedenza
[...]; I'Islam ¢ una religione costituita interamente di benevolenza (rafa) e di
misericordia, verso 'uomo, verso gli animali e verso tutte le altre cose a un tempo, e
infatti non vi ¢ quasi pagina del Corano che non ne parli, se non espressamente
almeno come allusione. Cio significa che il sistema morale di questa religione
poggia sul principio della misericordia.

Esaminiamo per concludere un testo di tendenza sciita, I diritti degli animali
nell’ Islam di Ga‘far Murtada al-‘Amili (n. 1945), fondato sulla Tradizione e molto
dotto, pubblicato a Beirut nel 2004.

Come punto di partenza, l'autore fa propria, sulla base della Tradizione, una
visione quasi antropomorfa degli animali, perché riconosce anche a loro dei
‘caratteri’ (ablag) oltre che dei comportamenti (adab, tasarrufdt), dei quali
sottolinea la varieta: i caratteri positivi li rendono simili ai profeti, mentre i
caratteri negativi li rendono simili ai diavoli e ai ginn®’. Sempre adottando
largomento tradizionale, si dedica quindi a illustrare la disparita tra gli animali per
capacita di sentimento e comprensione ($ur, idrdk)“. Passa infine al precetto del
rifg, e dalle parole degli infallibili ricava un ‘codice completo’ (ganin Samil) in 113
capi, tra diritti negativi e positivi, che lautore indirizza alla coscienza del
confratello®. L’opera si conclude con un’osservazione ampiamente elogiativa: i
regolamenti, i precetti, i buoni consigli e le direttive (dawabit, abkam, nasa’ib,
tawgihat) tratti dalla Tradizione del Profeta e degli imam, i quali determinano la

62 Di questo autore non sono riuscita a reperire la data di nascita.
63 al-‘Amili, Huqiq al-hayawan, pp. 9-12.

64 lvi, pp. 12-20.

65 1Ivi, pp. 23-89.
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visione islamica del creato e illustrano come interagire con esso nelle varie
. . . Lo .66
circostanze, sono solo la punta dell'iceberg di quel che i testi hanno da offrire.

Conclusioni

Nelle societd arabe islamiche contemporanee si pud osservare una diffusa
indifferenza per il benessere e la dignitd degli animali, peraltro temperata dalla
sempre maggiore coscienza dei loro diritti, almeno nelle aree urbane, evidenziata
dalla crescente presenza di associazioni dedite alla loro tutela. Lidea che gli animali
esistano a beneficio dell'uomo si trae da alcune nozioni coraniche — specialmente
istilaf, tamkin, tafdil, amana, tashir — intese, oggi come nei tempi andati, nel senso
di una predilezione divina per l'essere umano e di un generico asservimento del
mondo animale. Sia o non sia questa predilezione coranica per 'vomo definibile
“antropocentrismo”, ¢ pero vero che ad essa fa da contraltare una lunga tradizione
testuale, a sua volta inaugurata dal Corano e assai vitale anche ai nostri giorni, che
ruota attorno alla somiglianza tra i viventi, all'universale solidarieta, e al dovere, per
I'uomo, di tutelare le altre creature.

Per esprimere la buona attitudine del musulmano nei confronti degli animali, i
testi arabi islamici contemporanei insistono sulla “gentilezza” (rifg) come obbligo
imposto dalla religione, e ne fanno il marchio della propria identita di credenti
nonché, attraverso largomento della “precedenza islamica”’, un’evidente
dimostrazione della bonta della religione. Ma quel che caratterizza i testi arabi
islamici contemporanei dedicati ai diritti degli animali non ¢ solo la tendenza
apologetica ma anche e soprattutto il mantenimento di una prospettiva olistica,
incentrata sull'ubbidienza al Creatore; da questa deriva una peculiare accezione di
“diritto”, sottesa ai diritti degli animali come anche ai diritti umani, che,
diversamente dal “diritto” in accezione occidentale, non ha nulla a che fare con la
pretesa individualistica, e invece possiede una connotazione eteronomica, e anche
transitiva, giacché rimanda ultimamente al diritto di Dio.

Esaminando da vicino alcuni testi contemporanei di tendenza islamica e in
lingua araba, si osserva che non si riducono alla mera citazione di passi coranici o
di racconti tradizionali; dietro il generale intento apologetico e edificante, essi
presentano una certa varietd di impostazione, e non di rado manifestano una decisa
volonta politica.

66 al-‘Amili, Hugqiq al-hayawan, p. 90. Segnalo che questa metafora dell'iceberg ¢ adottata
anche da ‘Abd al-Wahid Basdagq.
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ABSTRACT

The essay examines the acknowledgement of animal rights in the Islamic con-
temporary context, starting from some recent studies both of Western and Ara-
bic-speaking areas, which, depending on the particular individual cases, support
or discuss the issue of Quranic anthropocentrism and the consequent subordina-
tion of the animals to man. The focus is on a selection of Arab authors — ‘Abd al-
Qadir al-Sayhali, Ahmad Yasin al-Qarila, Ahmad ‘Ubayd al-Kubaysi, ‘Abd al-
Wihid Busdaq, and Ga‘far Murtada al-‘Amili — belonging to a trend that can be
defined as “apologetic”: all, in fact, insist, despite their different approaches, on
certain fundamental Islamic values — rifg or “gentleness”, ibsan or “charity”,
rabma or “mercy” — thus contriving, while advocating the cause of animals, to
reaffirm the excellence of the Islamic vision and its superiority to other cultural
traditions.
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