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VENIERO VENIER

EMANUELE SEVERINO E IL RESPIRO DEL PENSIERO

1. Nel mio intervento cercherd di discutere — seppure brevemen-
te e per tratti essenziali — un tema centrale nel pensiero di Emanuele
Severino: il concetto di relazione e, in senso pil specifico, cercherd
di soffermarmi attorno a quel particolare concetto di relazione che ne
costituisce una sorta di sua declinazione problematica, vale a dire la
questione della relazione come relazione intersoggettiva e interperso-
nale, tentando di costruire — quasi in confrocanto alle analisi severi-
niane — un rapido confronto critico con la fenomenologia husserliana.

Vorrei iniziare con un passo estremamente suggestivo di Ritornare
a Parmenide, in cui si afferma che «|’opposizione dell’essere e del
nulla non & un principio della logica, ma & il respiro del pensieron'.
|’opposizione fondamentale tra essere e nulla & — come noto — il cuore,
il nucleo centrale del pensiero di Severino. Un nucleo che si ripropone
continuamente in un percorso via via sempre pil stringente nella sua
coerenza argomentativa e che trae la propria forza fondativa da cit che
Severino definisce come la struttura originaria del destino della verita.

In La morte e la terra, in un passaggio testuale denso ma essen-
zialmente esplicativo — e ancora una volta sostanzialmente fedele al
proprio tragitto teorico — Severino ribadisce quel che va ripetendo ed
approfondendo sin dai suoi primi scritti e cioé che «la struttura origi-
naria del destino & I’apparire della relazione tra I’essere sé degli essenti
e "autonegazione della negazione dell’esser sén.

La piena identita dell’essere con sé stesso, di ogni essere, I'impos-
sibilita che esso non sia, &, per Severino, cid che abita in profondita il
nostro pensiero, quel che gli & assolutamente proprio e consustanziale
ed & anche, insieme, il significato essenziale di ogni apparire di ogni
ente e di quegli enti che noi stessi siamo, ma in un’accezione pilt de-
terminata & I’apparire concreto del significato del loro reciproco ed
inscindibile legame: in altri termini, si tratta dell’apparire del signifi-
cato della comune ed originaria struttura relazionale che vincola ogni

'E. Severino, Ritornare a Parmenide, in Essenza del nichilisino, Pridein, Brescia 1972, p. 62,
2E. Severino, La morte ¢ la terra, Adelphi, Milane 2011, p. 76.
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ente in quanto tale alla totalita degli enti nella propria identita con se
stessi, nell’impossibilita di essere altro da sé, nell’impossibilita di non
essere. L’impossibilitd che I’ente non sia ne sancisce allora anche "e-
ternita e, assieme, I’eternitd del suo legame con gli aliri enti. Non si
tratta dunque affatto dell’enunciazione di un principio logico nella sua
fine coerenza argomentativa — e tale sarebbe forse il pid banale tra i
fraintendimenti possibili degli scritti di Severino — bensi della stessa
dimensione concreta del senso della nostra esistenza nella sua assun-
zione pill profonda e radicale.

La forza della struttura originaria si mostra nel suo esser detta, nel
suo esser vincolata al linguaggio in cui si esprime I'identita dell’essere
con se stesso: essa «& struttura perché & predicazione, cioé una relazio-
ne in cui qualcosa & detto di qualcos’altro appunto perché quest’altro &
cid che esso & — e quindi il qualcosa detto & dedicato (prae-dicatum) a
quest’altro»’. Cid che questo dire dedica all’essere, ad ogni essente, &
dunque 1idenrite tra cid che si dice e cid di cui si dice, relazione di iden-
tité assoluta, ratione sui, identitd in cui consistono tutte le cose come
tali: I’identita indistruttibile dell’essere, di ogni essere nella propria
determinatezza, piena identita con se stesso. L’identita non ¢ affatto un
attributo degli enti, delle cose — per quanto essenziale possa essere —
ma ’identitc & 1a relazione stessa la cui negazione & la contraddizione
estrema: «se di qualcosa si dice a/fro da cid che esso &, il dire dice che
qualcosa ¢ altro da sé, non & sé, ciod il dire & un contraddirsi»®. L'iden-
tita & dunque tale solo se riesce ad opporsi alla propria negazione € vi
riesce solo se la propria negazione appare come autonegazione, appare
cioé come I’impossibilita del proprio contentto negante di porsi come
stabile, incontrovertibile. La capacita di stare & il destino dell’identi-
ta, poiché la sua negazione & immediata autoconfutazione: «I’apparire. .
dell’identita dell’essente & il destino — lo stante, PPoriginario —, solo se
appare |"innegabilita dell’identita, cioé solo se appare.che la negazione
dell’identita & autonegazione»®. Tale capacita di stare € dunque quella
capacitd fondamentale di mostrarsi come immediato autotoglimento
della propria negazione.

La negazione dell’identita originaria dell’essere con se stesso non
& dunque in grado, quanto al proprio contenuto, di sostenere se stessa:
I"affermazione che I’identico sia anche I’altro da sé non pud costituirsi

}E. Severing, Introdiuzione, in 1., La struttura originaria, Adelphi, Milano 1981, p, 24,
* Ihidlem.
$ E. Severino, Tautdies, Adelphi, Milano 1995, p. 234,
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da sola, non riesce a sussistere da sola poiché ¢ debitrice in actu exer-
cifo a quel positivo significare che cerca di contraddire. La negazione
dell’identitd dell’ente con sé afferma quindi un contenuto impossibile,
ma in quanto essa stessa ¢ affermazione (identitd con sé), condivide
inevitabilmente quel positivo significare che vorrebbe negare ¢ che &
proprio di ogni ente in quanto tale®.

2. Vorrei passare ora, tornando alla questione iniziale, dal tema del-
la relazione in quanto identita dell’essente con se stesso e vincolo co-
mune per ciascun essente, al problema delia relazione intersoggettiva
e interpersonale. In tale contesto, rispetto all’identitd incontrovertibile
dell’essente con se stesso, rispetto al destino dell 'essere e alla sua strut-
tura originaria, che ne & dunque di quell’ente che io chiamo il mio esser
uomo in relazione all’esser uomo degli altri, che ne ¢ del suo concreto
apparire e dell’apparire di tale relazione?

Per Severino, «|'nomo e il suo essere tra altri uomini», «I*io e gli al-
trin, «il prossimon, sono quei contenuti che stanno al centro della «ter-
ra isolatan, isolata dalla struttura originaria, da quel legame necessario,
eterno, degli enti, della totalita degli enti e del loro apparire nell’iden-
titd con se stessi’. Secondo Severino «l’uomo e il suo essere tra altri
uomini» sono al centro della fede che, nel suo strato pilt superficiale,
¢ convinta che la terra sia la regione sicura, la regione dell’evidenza
del divenire, dell’oscillazione tra I’essere e il nulla, ma nel proprio in-
conscio pitt profondo & invece persuasa della contraddizione estrema,
dell’identita impossibile di essere e nulla.

Nella «terra isolatan appare la forma piti radicale dell’alienazione
della verita, la fede che [’ente divenga altro da sé, la fede nell’evidenza
del divenire, che per Severino & il senso autentico del nichilismo. I1
nichilismo & affermazione di una veritd invisibile: ¢ interpretazione,
volonta di sovrapporre all’essere il senso del divenire. Affermare che
’essente che appare divenga, significa essere persuasi che il divenire
esista, persuasi dell’evidenza del passaggio dal non essere all’essere
e viceversa. Se si afferma perd ’evidenza del divenire, si deve anche

* Per un approfondimento di tali questioni si veda in particolare la ripresa e fa discussione del-
1a struttura dell” Flenchos aristotelico svolta in E, Severino, Tamiéigs, cit., §§ Sxv-xxvil, discus-
sione che, a sua voltn, presuppone e approfondisce crilicamente le analisi fondamentali contenute
in 1d., Ritornare a Parmenide, in Essenza del nichifismo, cit., pp. 42-62.

T Cir. E. Severino, La morte e la terru, cil, pp. 294-295 (per "esordio di questi temi negli
scritti di Severino si tenga presente soprattutio Desting delln necessite, Adelphi, Milano 1980,
cup. Xil).
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ammettere che, per poter divenire, I’ente & ed insieme non &, in guanto
non & prima di cominciare ad essere e non & pill dopo esser stato e sj
deve quindi ammettere che appaia cid che & impossibile, vale a dire la
coincidenza di essere e nulla.

La fede nel divenire delle cose & dunque essenzialmente fede, inter-
pretazione, poiché non ¢ in grado di mostrare la propria incontroverti-
bililta, non & in grado cioé di mostrare che la sua negazione sia autone-
gazione, immediato autotoglimento. L’isolamento della «terra» come
regione sicura si rivela essere allora un isolamento del tutto precario ed
instabile, continuamente travoito dal processo del divenire, dove I’ente,
ogni ente, coincidera con il nulla quando non sara pit, cosi come era un
niente prima di diventare qualcosa. Al fondo della fede nell’evidenza
dell’esistenza del divenire e del suo apparire, che contraddistingue la
terra isolata, sta dunque I’inconscio nichilistico che le cose siano niente,
la persuasione inconsapevole che esista un fempo in cui ente e nulla
coincidono, un fempo in cui si dia Pimpossibile: che 1’ente sia e assie-
me non sia, che il sé sia I’altro da sé. Il presupposto di tale persuasione
& dunque «che ’essente, in quanto tale, sia separato dal suo essere, e
che pertanto, per essere, debba divenire, cioé procedere dal non essere
all’essere [...] si che da ultimo, non potra che riunirsi definitivamente al
proprio nulla dopo essersene provvisoriamente separaton®.

Al centro della terra isolata e della fede nichilista che la sorregge, vi
& anche la convinzione, secondo Severino, dell’evidenza dell’esistenza
di quegli essenti che «vengono interpretati come “gli altri”, ossia come
“corpi altrui” che nel loro agire ed esprimersi sono guidati da una vo-
lonta cosciente»®. Per Severino, I’aliro & sogno, fede, volonta che vuole
che un essente sia differente da sé, interpretazione che crede nell’esi-
stenza di un determinato corpo altrui'. La fede nell’esistenza dell’altro
come un agente mosso dalla propria volont, poggia a sua volta sulla
fede nell’esistenza del divenire. E grazie alla fede neil’esistenza del di-
venire che I’'uomo crede di poter modificare ’essere e sostituirsi quindi
al divenire stesso. Si tratta dunque della fede che qualcosa sia il proprio
esser uomo, che qualcosa, il proprio corpo, sia guidato dalla propria
volonta cosciente e che, in questa fede, analogamente, I’altro venga
creduto come il mio simile, colui con il quale condivido essenzialmen-
te questa stessa proprieta.

YE, Sevenino, La morte ¢ fu terra, cit, p. 216,
¥ Jbi, p. 303.
WO ibi, p. 304
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«Che certi eventi siano i “corpi altrui”, nei quali si esprimono le
coscienze e gli-istinti altrui; che certi eventi dei “corpi altrui” siano il
“linguaggio alirui” e certi altri siano le “scritture™ che ci sono rimaste
del passato dell’uomo, tutie queste convinzioni sono forme di fede del-
la volonta interpretante, essenzialmente legate alla fede nell’esistenza
del divenir altro e delle diverse forme di volonta, capaci di far divenire
altro le cosen'!. In questo modo, nella fede dell*altro vengono a coin-
cidere, sovrapponendosi, due fedi: quella dell’evidenza del divenire, e
quella potente, attualmente e globalmente dominante, della fecnica, la
persuasione di poter far diventare le cose altro da sé e di poter incre-
mentare in modo indefinito la propria potenza'?.

3. Che !’altro sia interpretazione, ciog un contenuto che non posso
almeno in parte direttamente accertare, & quanto emerge aporeticamen-
te anche dall*analisi husserliana dell’empatia (Einfiihlung), la modalitd
dell’esperienza dell’altro, il cui luogo pitr celebre & — come & noto —la
quinta delle Meditazioni cartesiane. Per Husserl |'esperienza dell’al-
tro (il mio apparire in relazione all’altro) & una sintesi tra un aspetto
originario che posso cogliere come immediatamente mio ed uno non
originario, non mio: nell’esperienza dell’altro, della sua corporeita vi-
vente, stanno insieme ’immediata consapevolezza det mio corpo viva,
Iaspetto originario, inmanente (la mia primordinalitd), e cid che non
& originariamente mio, a me trascendente (la primordinalita altrui),
aspetto che interpreto come appartenente all’altro, che appercepisco,
rendo ciog indirettamente presente a me stesso come la psiche dell’al-
tro, quel che anima la sua volonta proprio- corporea e che, a sua volta,
é perl altro, il proprio- or;gmarlo

Per Husserl, altro io viene vissufo come una modificazione del
mio io in un altro io originario, primordiale, e in questa accezione [’al-
tro viene interpretato come un altro io, come cid che € piti simile al mio
io. L’espenenza dell*altro si mostra dunque come una sintesi che mette
insieme qualcosa che & assolutamente accertabile (il mio io originario)
con qualcosa che non lo & (I’io originario dell’altro) ma puo essere solo
interpretato come tale. Ma com’& possibile che qualcosa di originario,

" E. Severino, La gloria, Adelphi, Milana 2001, p. 203.

12 Per un approfondimente di tali questioni cfr. E. Severino, La ferra ¢ essenca dell 'uono,
in Id,, Essenza del nichifismo, cit., pp. 269-278; 1d., Téchne. Le radici della violen-a, Rusconi,
Milano 1979; Id., Destino della necessitd, cit., pp. 227-250.

B Cfr, E. Husserl, Meditazioni cartexiane con l'aggiunia dei Discorsi parigini, tr. it. di F.
Costa, Bompiani, Milano 1989.
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accertabile nella sua origine in me, sia quello stesso originario dell’al-
tro che perd non posso direttamente accertare ma solo interpretare?

Questa aporia essenziale della Quinta meditazione accompagna
Husser! sin dai tempi delle Ricerche logiche, dove, ad es., per spiegare
come avvenga in un dialogo la comprensione dell’altro, si dice che
«I’ascoltatore percepisce che chi parla manifesta certi vissuti psichici
[...] ma egli non li “vive™, non ha di essi una percezione “interna”, ma
“esterna’. Si tratta della grande distinzione fra I"apprensione effettiva
di un essere in un’intuizione adeguata e |’apprensione presuntiva di un
gssere in una rappresentazione intuitiva, ma inadeguata»'.

La soluzione, anch’essa non priva di difficolta, che Husserl cerca
di-dare a tale aporia nella Quinta meditazione®, consiste nel mostrare
come, paradossalmente, |'interpretazione dell’originarietd dell’altro
sia un’interpretazione necessaria e non una semplice supposizione o
una-fede. L’impossibilita di accedere direttamente alla psiche altrui, &
per Husserl un limite non trascendibile, ma & anche la condizione ne-
cessaria della presenza concreta della coscienza altrui e del suo poterne
fare esperienza, ¢ il vero e proprio embrione della societas':

In un passaggio cruciale del § 50 delle Meditazioni cartesiane,
Husser| sostiene che se potessi avere accesso diretto all’altro, alla sua
estraneitd psichica (das Fremdseelische), io non mi distinguerei piil
da esso ed entrambi, io e 1’altro, saremmo nulla, e verrebbe meno,
allora, cid che ci & pill proprio, vale a dire la nostra stessa originaria
individualita'”.

Questo divieto che mi impedisce di divenire [ alt.ro era gia stato
espressamente formulato da Husser! in un’annotazione datata attorno
al 1914, dove si affermava che «I*altro non pud divenire me stesso ed io
non posso divenire 'altro. La mia esistenza proprio corporea pud mo-
dificarsi, anche quella psichica, pezzo dopo pezzo: ma una “trasforma-
zione” tramite cui io divenga I’altro ¢ semplicemente impossibilex»'s.

B E, Husserl, Primu ricerca. Espressione e significato, in Ricerche Togiche, vol. 1, tr. it. di G.
Piana, 11 Saggiatore, Milano 1968, p. 301,

% i tale difficoltd sone testimonianza esplicita le sofferie onnotazion coeve dei cosiddeti
Forschungsmanuskripte raceolli in B, Husserl, Zur Phanomenologie der Intersubjekiiviiat. Toxte
auty dem Nachiass, Dritter Teil: 1929-1933, Nijho!T, Den Haag 1973,

¥ Ho cercato di sviluppare quest’interpretazione nel mio L esisterza in ostaggio, Husserl ¢
fa fenomenologia personale, Franco Angeli, Milano 2011,

Y Cit. E. Husser), Meditazioni cartesiane, cit., p. 128.

®E. Husserl, Zuwr Phinomenologic der ]mermh;uAnwrdr foxte aus dem Nachlm‘? Frster
Teil: 1903-1920, NijhofT, Den Haag 1973, p. 338.
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Queste riflessioni husserliane sull’intersoggettivita sono, per Se-
verino, del tutto inscrivibili nell’orizzonte del nichilismo. Proprio ri-
prendendo le analisi della Quinta meditazione, Severino sostiene che
la fede nell’esistenza dell’altro, & I’esser fede che un certo essente sia
un certo corpo umano guidato da una volonta cosciente che perd non
si rende visibile, come invece lo & il corpo e il comportamento altrui'?,
Per Husserl, secondo Severino, «l’apertura all’altro (“la trascen-
denza immanente™) & un contenuto fenomenologico; ma I’esistenza
dell’altro (che & appunto altro dal fenomenologico) non & un conte-
nuto fenomenologico; e dunque rimane qualcosa di problematico»®,
Per Severino, Husserl cerca di mostrare la legittimita fenomenologica
dell’esperienza deil’altro nella struttura immanente della rimemora-
zione senza perd, nuovamente, poter sfuggire all’aporia della fede
nell’esistenza dell’altro®

Nel § 51 delle Meditazioni cartesiane, il processo di rimemorazio-
ne ¢ indicato da Husserl come una sorta di paradigma del paradossale
indizio dell’altro e della sua originarieta, nel mio stesso io originario.
Nel mio io monade-primordinale scopro, tematizzando la rimemora-
zione, I"altro io. Si tratta appunto di quell’io del mio stesso passato che
¢ divenuto, nella forma attuale della rimemorazione, un altro io, quello
non pii originariamente presente. Un altro io perd, che neila sua datita
medificata, si rivela come permanenza del mio io trascorso, come parte
del costituirsi della mia stessa identita presente22

In questo nesso si mostra allora, gia nel mio stesso io, { ‘embrione
della forma della societas. Qui, ’altro io mi si rivela, in nuce, come
mio socius trascendentale in quella sorta di identita comunitaria espli-
citata dalla modalita stessa del darsi del ricordo: poiché nel ricordo
stanno insieme, € convivono necessariamente, sia I’io della mia co-
scienza attuale che I"altro io, quello della mia coscienza estranea in
quanto coscienza passata™.

Ma anche questa forma di immanenza tr. ascendente dell’altro deve
essere ricondotta al paradosso della sua inaccessibilita. Anche ’io del
ricordo, che mi si mostra come altro io, & assolutamente inviolabile.

¥ Cfv. E, Severino, La marte ¢ la terra, cit, p. 310 e Id,, La gloria, cit, pp. 209 ss,

= Ihj, pp. 210-211.

2O ki, p. 211,

= Cft. E. Husserl, Meditazioni cartesiane, cit., p, 135,

 Cr. B. Flusserl, Zur Phanonienologie der Intersubjekeivitat. Texte aus dem Nachlass, Drit-
ter Teil: 1929-1933, cit, p. 74 e pp. 152-195,
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Poiché se esso coincidesse interamente con ['io presente rammemo-
rante, entrambi, il mio io attuale e I’altro io, guello ricordato, verreb-
bero meno e neila loro totale indistinzione non vi sarebbe pil alcuna
identita individuale.

Per Husserl, dunque, & I’inviolabilita di ciascuna propria sfera ori-
ginaria a legittimare la comune esistenza del mio e deli’altro io. Tra
me e I’altro vi & allora qualcosa di pili che una semplice analogia en-
tis: il vero senso della Paarung, della trasposizione appercettiva di me
nell’altro, consiste nel fatto che Palter ego & effettivamente un altro io
poiché possiede anch’esso necessariamente la mia stessa gualita pri-
mordiale: quell’intimita inaccessibile che ci contraddistingue e acco-
muna entrambi, come individualita personali®.

Per Husserl, dunque, per un certo verso, ’altro si costituisce in me
in una radicale trascendenza, ma d’altra parte, tale trascendenza ¢ quel
confine inseparabile e indistruttibile tra la mia e I’altrui individualita
personale che si rivela come la condizione necessaria del nostro co-
mune essere in relazione. In un’annotazione del 1932, Husser] avvi-
cina questa trascendenza al senso enigmatico della morte parlando
di un «luogo per la possibilitd della morte che non & rappresentabile
nell’auto-osservazione egologica, che non pud avere alcuna intuizione
conforme al vissuto, e pud avere senso solo in cammino verso la com-
prensione dell*altron™.

4, Per Severino, il significato autentico dell’altro & «la necessitd
dell’essere della costellazione infinita dei cerchi in cui eternamente ap-
pare il destino della verita e appare I’irrompere della terra isolatan®.
L’essenza di cid che chiamiamo “uomo” consiste appunto nell’essere
uno di questi cerchi. In questo senso anche I"altro uomo € un cerchio
originario del destino in relazione necessaria al mio cerchio e agli in-
finiti altri cerchi nel loro apparire all’interno del destino della verita. 11
destino della verita esprime dunque ’essenza dell’uomo, «& ’essenza
dell’uomo. L'uomo non solo & eterno, come ogni ente, ma & il cerchio
eterne (I’infinita molteplicita dei cerchi) in cui appare il dispiegarsi
senza fine degli eferni»®’,

¥ Cir. ibi, p. 42.

= fbi, p. 452.

*E, Severino, La morte ¢ la terra, cit,, p. 295,

7 E. Severino, Oltrepussare, Adelphi, Milano 2007, p. 87.
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L’essenza dell’uomo, & dunque, per Severino, il suo essere eterna-
mente iscritto nel destino della verita, il cui significato si mostra in-
negabilmente nella stessa struttura originaria della veritd. Esso appare
come innegabile, incontrovertibile, seppure, secondo Severino, appaia
necessariamente assieme al suo essere contrastato dall’apparire della
fede nichilistica, dall’apparire pervasivo della «terra isolata». Ma, nel-
la contesa tra la verita (la «terra pura») con la «terra isolatay emerge
anche il senso della verita originaria, e ciog che anche Paltro vomo non
& semplicemente fede, sogno. «L’altrui esser uomo che appare nella
terra isolata di un cerchio del destino [...], non & soltanto un sogno a
cui corrisponde il sogno in cui si sogna in una terra isolata diversa, il
proprio “esser uomo™. [...] Quel primo sogno & anche quello a cui cor-
risponde cid che gli é piit simile nella veglia della terra non isolata che
appare nello stesso cerchio in cui appare tale sogno. [...] Esiste qualco-
sa nella terra non isolata (e contrastata), che, pur nella dissomiglianza
essenziale con la terra isolata dal destino, & il pii simile all’esser uomo
che appare nella terra isolatan™.

Questa similitudine ci consente, a questo punto, di riprendere an-
che quell’indizio nichilistico dell’indistruttibilita dell’essente contenu-
to nel paradosso dell’originario husserliano, il paradosso della recipro-
ca trascendenza tra me e I’altro: quello in cui la comprensione dell’al-
tro ci porta nelle vicinanze dell’enigma della morte.

Per Severino all’interno della fede nell’esistenza dell’altro, appare
anche la fede nefla morte dell’altro uomo, «la fede cioé che I’altrui
esser uomo non riesca pil a trasformare il mondo [...] con 'agire e
il linguaggio delle parole e del corpo, e rimanga una semplice cosa —
un cadavere»®. Ma, secondo Severino, con la morte accade anche «il
compimento della volonta empirican, il compimento di quella fede nel
divenire che contrasta il senso eterno, non diveniente, di ogni essente,
dell’esser sé di ogni cosa; appare ciog il compimento del contrasto tra
il destino, quello stare originario che per Severino rappresenta la pura
terra, e il suo confliggere con la dimensione totalmente avvolgente del
nichilismo, con «la terra isolatan®.

Con I'avvento della morte vien meno la dimensione stessa della
volonta che contraddistingue ’esser uomo nella «terra isolatax», vien
meno cioe quella fede nell’esistenza del nostro corpe vivente come cio

# E. Severino, La moarie ¢ la terra, cit., pp. 322-323.
* [hi, p. 335.
B Chy. ibi, p. 405,
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che ¢ in grado di far diventare altro le cose. Con la morte sopraggiun-
ge !'incapacita stessa della volonta in quanto tale e questa assoluta
incapacita «sopraggiunge ali’interno di un cerchio eterno dell’apparire
del destino della verita, ossia all’interno di quell’esser lo che, in ogni
cerchio, & il proprio lo, che da ultimo costituisce I'essenza dell’esser
uomo»*’. Con la morte, in ogni singola morte, si rivela allora I’impossi-
bilita stessa di poter ripristinare quella capacita di trasformare il mondo
che costituisce la volonta, la fede dell’io empirico, di ogni io. La morte
sancisce dunque "impossibilita di ogni resurrezione, essa porta a com-
pimento la vita e con essa anche la fede, ogni fede nichilistica indivi-
duale nel divenire che contraddistingue la «terra isolata».

Ma «il compimento non & ["annientamento di cid che & compiuto.
[l compiuto — secondo Severino — & una serie eterna di essenti, cioé
di eterni, che hanno in comune qualcosa che non hanno invece in co-
mune con altri essenti; a un certo punto la serie non si prolunga piu
oltre un certo essente che & dunque "ultimo elemento della serie»™.
La morte sopraggiunge allora in quel cerchio originario del destino in
cui la volonta empirica ha compimento. In tale sopraggiungere trova
il proprio compimento anche 1’apparire stesso della terra isolata che si
rivela come il compimento dell’apparire di quella fede che vuole far
diventare le cose altro da sé.

Tutto questo perd non significa " apparire del definitivo superamen-
to del contrasto tra il nichilismo e il destino della verita, non significa
che sopraggiunga il definitivo oftrepassare della contesa tra la «terra
pura» e la «terra‘isolatan. «Con la morte, dunque, la terra isolata ha
compimento perché non sopraggiungono pill altre determinazioni della
terra isolata (e della pura terra) ma non sopraggiunge ancora la terra
che salva dall’isolamento, che & si compiuto, ma permane nel suo non
essere ancora salvato, ossia come la dimensione le cui contraddizioni
non sono ancora oltrepassate dal contenuto della terra che salvan®,

Con il sopraggiungere della morte della volonta empirica, perd, ha
luogo in quell’io che ¢ un cerchio originario del destino, il tramonto
di quelio sfondo entro cui appare il contrasto dell’eterno con la terra
isolata. Con la morte della volonta empirica inizia ad apparire il senso
puro dell’eterno: incomincia ad apparire |’eterno come sfondo non pit

M i, . 401,
2 fhidem, cfr. E. Severino, Destino defla necessiia, cit., cap. V1.
B E. Severino, La morte ¢ lu terra, cit, pp, 412413,
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contrastato®. Inizia ad apparire cio¢ il senso concreto di quella totalita
delle determinazioni necessariamente implicate dall’esser sé dell’es-
sente, da quella struttura originaria da cui avevano preso avvio le no-
stre considerazioni iniziali.

In tale contesto, I’istante della morte non & affatto, come tradizio-
nalmente viene inteso, “I’istante™ del cosiddetto “passaggio dalla vita
alla morte”, ma e, invece, lo splendore della morte in quanto compi-
mento, compimento di un cerchio originario dell’apparire del destino,
compimento, in tale cerchio, del contrasto tra la pura terra e la terra iso-
. lata*. In questo compimento, la destinazione in cui consiste [a morte,
lo sfondo eterno non pit contrastato, si rivela come “il proprio™ di ogni
cerchio, il suo vero esser questo da parte di ogni cerchio originario
dell*apparire, di ogni legame individuale con la struttura originaria del
destino. Nell’istante della morte appare dunque anche la destinazione
autentica di ogni io nel suo esser concretamente determinato nella pro-
pria identitd con sé, appare cioe la verita concreta dell’essere insieme,
del vincolo che unisce il mio all’altrui esser uomo.

Credo che dobbiamo esser profondamente grati 2 Emanuele Seve-
rino per averci indicato con forza una traccia del senso autentico del
nostro originario esistere come esistere in relazione, di averci dunque
indicato quella traccia essenziale che abita il respiro del nostro pensie-
ro: la traccia dell’infinita apertura della verita secondo cui essa & «la
relazione di ogni essente, cioé di ogni eterno ad ogni altro essenten™.
Quella veritd — e vorrei terminare con delle straordinarie parole di Kaf-
ka — secondo cui «I’indistruttibile & uno; ogni singolo uomo lo é, e, al -
tempo stesso, & comune a tutti. Da qui I’incomparabile, inscindibile
legame tra gli uominin®’. ‘

M CfT. ihi, p. 413.

» CIr. ibi, p. 438,

* Ihi, p. 554.

7 F. Rafka, Considerazioni sul peccato, il dolore, la speranza ¢ fu vera vita, tr il a cura di 8.
Mari Carmignani, Passigli, Firenze-Antella 2001, p. 87.
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