Interventi

11 selvaggio deserto del pensiero
Considerazioni su sacro e civilta
ne La nascita della tragedia

The paper addresses the complex conflict among the categories of Sacred, Kuluur,
and Civilization (respectively associated with the Dionysian, Apollonian and Socratic)
in the account of Die Geburt der Tragddie, and sketches some lines of youny Nict
zsche’s radical critigue of modern Western civilization. It also detects the Luthcran
root of Nietzsche’s thought as the element that links the tragic Dionysian to imodern
times and emphasizes the importance of poetic imagination in the attempt to rehuild
the sacred dimension in the time of its total removal.
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1. 1l teatro tragico come esperienza del sacro

La parola Hezlige ricorre per tre volte ne La nascita della tragedia,' ¢ solo
in un caso ha il significato di «sacro»?; pertanto, stando ad un primo rapido son
daggio, il sacro non sembra essere il tema principale dell’opera. Tuttavia un’u
tenta articolazione del plesso semantico racchiuso nel simbolo del dionisiaco
mostra come ['estasi bacchica possa essere riconosciuta propriamente come tina

| enigmatica esperienza primordiale del sacro. Lo stato eccezionale dell’ehhrezza
: dionisiaca viene cosi descritto da Nietzsche:

Sotto I'incantesimo del dionisiaco non solo si restringe il legame [ra uomo ¢ uome,
ma anche la natura estraniata (entfremdete), ostile (feindliche) o soppiopata tun
terjochte) celebra di nuovo la sua festa di riconciliazione col suo figlio perduto, Fuo

"¢ citazioni fanno riferimento rispettivamente all’edizione tedesca ¢ italiana delle opere di Fian i
c1 Nnszsene: Werke, Kritische Gesamtausgabe, a cura di G. Colli e M. Montinari, de Grayier, Berling 1167
crepuenti (KGAY; Bricfiweehsel. Rritische Gesamtausgabe, a cura di G. Colli ¢ M. Montinard, de Groyter, T
lino 1975 ¢ sepuenti (B); Opere, edizione italiana condotta sul testo critico originale stabilito i ¢ Collrs
M. Montinari, Adelphi, Milano 1964 ¢ seguenti (OTN). Nel testo, alla sigla segnono Ly nueraztone del oo
e, del tomo, della pagina o del frammento.
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mo. La terra offre spontaneamente i suoi doni, e gli animali feroci delle terre roc-
ciose e desertiche si avvicinano pacificamente. [...] Ora, nel vangelo dell’armonia
universale, ognuno si sente non solo riunito, riconciliato, fuso col suo prossimo,
ma addirittura uno con esso, come se il velo di Maia fosse stato strappato e sven-
tolasse ormai in brandelli davanti alla misteriosa unita originaria. [...] Cuomo non
¢ pili artista, & divenuto opera d’arte: si rivela qui fra i brividi dell’ebbrezza il po-
tere artistico dell’'intera natura, con il massimo appagamento estatico dell’unita ori-
ginaria’.

In questa prima suggestiva descrizione del «sentimento mistico di unitax»*
che caratterizza I’esperienza dionisiaca a risaltare & la forte insistenza di Nietz-
sche sul ritorno dell'uomo nel grembo originario della natura: la stessa succes-
sione dei termini con cui viene descritta quest’ultima & significativa. La natura
dapprima & «estraniatax» (entfremdete): questo distacco dell'uomo rispetto all' Unita
primordiale sembra rimandare al mito della caduta, alla sfida prometeica nei con-
fronti del mondo degli dei che, nel suo essere tracotante, rompe I'equilibrio ori-
ginario. In seguito a questa lacerazione, nella situazione venutasi a creare ['uo-
mo non puo che tentare di soggiogare (unterjochen) una natura ormai divenu-
ta ostile (fezndliche). Il processo di civilizzazione, che permette all'uomo una so-
pravvivenza agiata e non continuamente esposta al pericolo della morte violenta,
aliena 'uomo dalla sua dimora originaria, collocandolo in una dimensione ar-
tificiale da cui puo partire ogni tentativo di ricomposizione della scissione: la pro-
posta di Nietzsche sembra quindi collocarsi nella corrente romantica antimo-
derna, quasi si trattasse di un Rousseau schopenhaueriano’. Il ritorno all’unita,
in queste pagine, ¢ possibile solo grazie all'intervento di un impulso straordi-
nario che susciti 'ebbrezza, fornito dal vino o dall’istinto sessuale: & la ragione
opaca del corpo, in ultima istanza, a risvegliare nelle sue fibre piu intime il re-
moto legame con il mondo naturale; a partire da questo sconvolgimento 'uo-
mo pud celebrare la raggiunta conciliazione (Versohnung) con la «misteriosa unita
originaria»®. Questa tendenza alla ricomposizione & connaturata all’uomo in quan-
to tale, ovvero in quanto animale razionale distinto dal resto della natura in virtu

' KGA III/1, pp. 25-26; OFN II1/1, pp. 25-26

+KGATII/L, p. 26; OFN III/1, p. 26

> Sul carattere problematico del ritorno alla natura proposto da Nictzsche, ¢ su come questo aspetto
del suo pensiero lo avvicini a Rousseau, si veda L. ALFIERL, Apollo tra gli schiavi. La filosofia socrale e politi

ca di Nietzsche (1869-1876), Franco Angeli, Milano 1984, in particolare le pp. 119 TG Per una ricostzione
pencrale della parabola del moderno, in cui vengono messe in luce le pralonde atfinica delle prospettive di
Hobbes, Rousseau e Nietzsche nel progressivo atfermarsi delly Stovin soapio della Moo wcvadia I Siranes,
‘The Three Waves of Modernity, i L., Au itraduction to Politacal Philnopde Lo g I oo Stransa, a
cura di HL Gildin, Wayne State University Press, Detroit 1981, iy K19
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della sua differenza specifica, ¢ alla «volonta» della natura stessa, che pare qua
si anelare ad una redenzione dal suo essere perpetuamente lacerata dalla me
tamorfosi dei singoli esseri viventi nell’oscillazione fra nascita e morte:

nellorgia dionisiaca dei Grecei ravvisiamo [...] il significato di feste di redenzionc
del mondo (Welrerliisungsfesten) e di giorni di trasfigurazione. Solo in essa la na
tura raggiunge il suo giubilo artistico, solo in essa la lacerazione del principiun: in
dividuationis diventa un fenomeno artistico. [...] Dal sommo di gioia risuona il pri
do di terrore o lo struggente lamento per una perdita irreparabile. In quelle feste
greche si manifesta come un carattere sentimentale della natura, quasi che essa dehy
ba sospirare per il suo frammentarsi in individui. [...] Nel ditirambo dionisiaco
I'uomo viene stimolato al massimo potenziamento di tutte le sue facolta simboli
che; qualcosa di mai sentito preme per manifestarsi, 'annientamento del velo di
Maia, Punificazione come genio della specie, anzi della natura’.

Lesperienza del brusco risveglio degli istinti pit arcaici e profondi della na
tura umana, nel restaurare momentaneamente la sacra unita con l'ordine su
periore della natura, disintegra il mondo della societa civile: eppero, se nel vi
cino oriente lo scatenamento dell’orgiasmo «consisteva in un’esaltata sfrena
tezza sessuale, le cui onde spazzavano via ogni senso della famiglia e dei suoi
venerandi canoni»?, la Grecia veniva tutelata dall’'intervento divino di Apollo,
dio purificatore dello Stato, della conoscenza di sé, della misura e della pro
fezia. Apollineo & 'impulso all’unita, ovvero all’ordine e alla forma: questa ten
denza caratteristica della natura greca stempera U'effluvio istintuale scatenato
si dalla follia del corpo e contiene la straripante eccedenza che altrimenti (ra
volgerebbe tout court i confini della civilta. La potenza disgregante dell’estasi
viene dipinta con efficace lirismo dalla prosa wagneriana di Nietzsche:

Per brevi attimi siamo veramente [’essere primigenio stesso, e ne sentiamo I'indo
mabile brama di esistere e piacere di esistere; la lotta, il tormento, I'annientamento
delle apparenze ci sembrano ora necessari, data la sovrabbondanza delle innumerevols
forme di esistenza che si urtano e si incalzano alla vita, data la strabocchevole {e¢
condita della volonta del mondo; noi veniamo trapassati dal furioso pungolo di que
sti tormenti nello stesso attimo in cui siamo per cosi dire divenuti una cosa soli con
I'incommensurabile gioia originaria dell’esistenza, e in cui presentiamo, in estisi
dionisiaca, 'indistruttibilita ed eternita di questo piacere. Malgrado il timorce ¢ [
compassione, noi viviamo in modo felice, non come individui, in quanto siamo «quel
'unico vivente, con la cui gioia generativa siamo fusi’.
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La forza apollinea dell'immaginazione mitopoietica fssa nelle immagini de-
gli déi una certa stabilita semantica e in questa maniera riesce a normalizzare
I'esperienza travolgente dell’estasi bacchica: non a caso Apollo, che & anche il
dio degli individui e dello Stato, ovvero del limite e dell'ordine gerarchico, ele-
mentl essenziali alla sopravvivenza di quell’animale politico e sociale che & i’uo—
mo, salva e risana la civilta dall’essere risucchiata nell’anarchico fondo indif-
ferenziato della natura primordiale’®. Ma allora quest’ultimo ¢ lo spazio del sa-
cro, dell’alterita divina e della prossimita umana ravvicinate nell’enigma del sim-

bolo:

La d1v1plta ¢ dunque quello sfondo indistinto, quella riserva di ogni differenza, quel-
la totalita mostruosa da cui 'gh uomini, dopo essersene separati, hanno avvertito
come loro sfondo di provenienza e tenuto lontano, fuori dalla loro comunita, nel
mondo degli dei, che per questo vengono prima degli uomini!®.

In questo senso allora & possibile interpretare I'esperienza del dionisiaco
come esperienza del sacro, inteso come sacro naturale, primordiale, terribile
selvaggio e al contempo estasiante e consolatotio: non si tratta di un sacro scm-’
t0 0 morale poiché, come scrive Nietzsche, le divinita olimpiche di cui narra-
no 1 poeti non manifestano «altezza morale, anzi santita, spiritualita incorpo-
rea, misericordiosi sguardi d’amores, quanto il trionfo terrestre di «un’esistenza
rigogliosa»'2, 'eccellenza vittoriosa nello spazio agonale della vita. E tuttavia
fondamentale notare come il ritorno alla natura non sia la semplice restaura-
V:i()ne dell’idillio, poiché la lacerazione cui accenna Nietzsche & costitutiva del-
I'essere umano e non pud essere risolta con una ingenua riconquista di una vita
agreste. La dimensione sacrale non appartiene alla immediata realta empirica®:
Il questo senso va inteso Nietzsche quando condanna il realismo del teatro tra-
pico decadente di Euripide, che meccanicamente ricalca la vita quotidiana de-
sli strati inferiori del popolo. Lisolamento ideale di cuj gode il coro, in virta
i un’allucinazione collettiva suscitata dall’eccitamento della facolta ’immagi—
hativa ad opera della musica, apre lo spazio del sacro in cui finalmente gli uo-

mini possono, mediante I'arte, attingere ad una esperienza religiosa di unita con
il Tutto naturale:

Certo & un terreno «ideale» quello su cui, secondo la giusta veduta di Schiller, suo-
le muoversi il coro greco di Satiri, il coro della tragedia originaria; & un terreno mol-

- )“’ U. GALIMBERTY, La casa di psiche. Dalla psicoanalisi alla pratica filosofica, Veltvinelli, Milano 2005, pps,
D) A
"' U. GALIMBERTY, Psiche e techne. I'uomo nell'cii delly fecnrca (1999), Felivinell, Milano 200, .ok,
" KGATI/L, pp. 30-31; OFN III/1, p. 31
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to al di sopra del sentiero reale dei mortali. Il Greco si & fabbricato per questo coro
le impalcature aeree di un finto stato di natura e vi ha posto sopra finti essers 11
turali. La tragedia si € sviluppata su questo fondamento e certo gia per questo ¢
stata fin dal principio dispensata da una penosa riproduzione della realta. [...] Il
Satiro come coreuta dionisiaco vive in una realta religiosamente riconosciuta, sof
to la sanzione del mito e del culto. [...] La consolazione metafisica [...] per cui in
fondo alle cose la vita &, a dispetto di ogni mutare delle apparenze, indistruttibil
mente potente e gioiosa, questa consolazione appare in corposa chiarezza come coro
di Satiri, come coro di esseri naturali che per cosi dire vivono incorruttibilmentc
dietro ogni civilta e, nonostante ogni mutamento delle generazioni e della stori
dei popoli, rimangono eternamente gli stessi*,

Il ritorno ad una natura integra, terribile ma al contempo consolante & per
I'uomo possibile solo grazie all’arte, ovvero all'immaginazione. La visione tra
gica, in cui concorrono I'impulso dionisiaco della melodia orgiastica e quello
apollineo della figura e della narrazione, restituisce un finto stato di natura, abi
tato da Satiri, finti uomini primordiali che danzano e cantano in onore del loro
dio Dioniso®. Questa ritrovata unita primordiale & finta perché immaginata dal
coro e dagli spettatori, e tuttavia religiosamente riconosciuta come vera: «l.a
sfera della poesia non si trova al di fuori del mondo, [...] essa vuol essere | ... |
la non truccata espressione della verita». Al di la di ogni apparenza empirica,
che Nietzsche pensa essere, sotto I'influsso di Schopenhauer, fenomeno tran
seunte di una inconoscibile cosa in sé, riposa I'eterna verita dell’Uno primor
diale, il genio del mondo che anela al risolvimento delle contraddizioni che lo
lacerano nella trasfigurazione artistica del dolore, dove I'immagine mostra una
natura redenta dalla volonta e riconciliata nella sua originatia unita. Ma soprat(utto
questa riconquista della natura, operata per mezzo dell’'immaginazione trapi
ca, viene contrapposta da Nietzsche alla «falsita» della civilizzazione moder
na: al cospetto del Satiro barbuto «!’illusione della civilta era cancellata dal
I'immagine originaria dell'uomo, [...] 'uomo civile si raggrinziva in una bu
giarda caricatura». La visione offerta dal teatro tragico, che rievoca I'espericnza
del sacro naturale e dionisiaco mediata dalle figure del mito apollineo, «riflc
te 'esistenza in modo pitl verace, reale e completo che non 'uomo civile, che
comunemente si considera come unica realta»!¢. I’immaginazione feconda ¢ g
nuina del greco tragico viene ripresa con forza da Nietzsche per correggere |
tendenza della civilizzazione moderna a saturare con le proprie categoric ['in

" KGATI/L, pp. 51-52; OFN III/1, pp. 53-54

" Su come le figure dei Satiri rappresentino una forma di restaurazione del doloroso stateo di antven
primordiale, si veda C Genrn, Nievavehe, H Mulino, Bolopna 2001, p. 67 ¢ sepuenti.
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tero campo semantico delle esperienze umane, disconoscendo percid quel fon-
do opaco in cui solamente puo tralucere la purpurea densita germinale del sa-
cro dionisiaco che, nell’esperienza visionaria ed ipnotica del teatro tragico, pud
restituire all'uvomo un’integrita perduta e sempre pitt improbabile nell’epoca
della razionalita unilaterale. In questo senso la volonta, da parte di Nietzsche,
di conservare lungo tutta La nascita della tragedia il dualismo metafisico scho-
penhaueriano fra apparenza e cosa in sé, che gia dal 1866 in seguito alla lettu-
ra della Storia del materialismo di Lange egli aveva messo criticamente in di-
scussione, va interpretata come la mossa antiborghese ed antifilistea di un fi-
losofo che intendeva mostrare la monadica e svilente parzialita di una visione
del mondo materialista e politicamente edonista'”. La problematicita costitui-
ta dalla inesauribile eccedenza semantica della natura, simboleggiata dall’am-
biguo Dioniso, bello e crudele ad un tempo, rimanda d’altro canto al «terri-
bile processo di distruzione della cosiddetta storia universales e alla «crudelta
della natura»'® in cui il destino umano subisce lo scacco decisivo: tuttavia la vi-
sione tragica, lungi dall’essere solamente il richiamo alla coscienza della pre-
carieta delle strutture significanti con cui I'vomo intraprende i suoi progetti mon-
dani, mette in evidenza la costitutiva finitezza dell’esistenza umana ed il limi-
te invalicabile che separa uomini e déi. In questo senso l'alterita custodita dal-
la natura nella dimensione del sacro, nel momento in cui viene disconosciuta
e rimossa dall’orizzonte dell’agire umano, diventa pietra di confine che segna
I'indisponibilita di una physis nascosta che non si lascia violare dalla penetra-
zione tecnica e razionale del moderno. Solo 'immaginazione poetante puo re-
stituire l'accesso a tale dimensione sacrale, in cui unicamente lo sguardo con-
templativo dell'uomo tragico pud avvicinare la rimpianta unita:

Il contrasto fra questa effettiva verita di natura e la menzogna della civilta, che si

17 Si veda, sulla figura del filisteo, quanto scritto da S. Barsera in S. BAReERA e G. Camprony, I genio
tiranno. Ragione e dominio nell'ideologia dell Ottocento: Wagner, Nietzsche, Renan, Franco Angeli, Milano
1983, p. 87: «Per la figura del filisteo, Nietzsche utilizza fin dal 69 la caratterizzazione di Schopenhauer (i
lilistei come «gli individui continuamente affaccendati nel modo pii serio attorno a una realtd che non &
tales)» e ibidens, sull'utilizzo critico del dualismo metafisico schopenhaueriano: «Oltre che energia di uni-
licazione del genio-artista contro i pericoli del caos atomistico e ricorso alle forze del sovrastorico e del-
lantistorico, la metafisica dell’artista & anche la Jotta contro I'apparenza di cio che si presenta immediata-
mente come realtd, € quindi forza critica e disgregatrice. La duplicazione schopenhaueriana di realta profon-
da ¢ apparenza fa si che Iideale, poiché non si da in modo immediato ¢ trasparente, tenda a identificarsi
con lo Streben e Vinquietudine della ricercar. Per quanto riguarda la radice epicurca o politicamente vdo

nista della liquidazione del sacro come dimensione problematica chie serote e fondamenta della progettualing
umana, si veda la ricostruzione critica di L. Srravss, Die Religiomrstile Spaneaas s Crondhape seiuer B
Ieliwissenschaft. Untersuchungen zn Spinozas Theologiseh politiees Draktar (000, gl i Ko Sposa

i, Lt critica della religione i Spinoza. 1 presupposti defla sua eseoess bt s Gomdaoes siel « ittt ool
co politicon), Laterza, Roma Bari 2003,
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atteggia a unica realt, & un contrasto simile a quello che sussiste fra il nucleo cter

no delle cose, la cosa in sé, e tutto quanto il mondo apparente: e come la tragedia
con la sua consolazione metafisica indica la vita eterna di quel nucleo dell’esistenza,
in mezzo al continuo scomparire delle apparenze, cosi il simbolismo del coro di
Satiri esprime gia in un’allegoria quel rapporto originario fra cosa in sé e apparenzi,
1l pastore idillico dell'uomo moderno & solo un’effigie della somma di illusioni del

la cultura, che vale per lui come natura; il Greco dionisiaco vuole la verita e la na

tura nella loro forza massima — e si vede trasformato per incanto in Satiro®.

1l ritorno alla natura per via erudita prospettato dai moderni & privo della
forza ipnotica e suggestionante dell'immaginazione del Greco dionisiaco, una
forza talmente persuasiva che permette di «vedere se stessi trasformati davan
ti a sé e agire poi come se si fosse davvero entrati in un altro corpo, in un al
tro carattere». Ancora una volta Nietzsche valorizza la restaurazione artistica
dello stato di natura che rigenera 'uomo primordiale nella figura del Satiro con
tro la sterile artificialita del processo di civilizzazione e razionalizzazione: «il
coro ditirambico € un coro di trasformati, in cui il passato civile e la posizio
ne sociale sono completamente dimenticati: essi sono diventati i servitori sen
za tempo del loro dio, viventi al di fuori di ogni sfera sociale»®. Listanza cri
tica nei confronti della civilta moderna acquista una forza ancora maggiorc nel
la netta contrapposizione fra Apollo e Socrate, dualita che in questa sede si in
terpreta come confronto tra Kultur e Civilization*. Se tradizionalmente la ke
teratura critica sottolinea la fondamentale conflittualita fra Dioniso e Socraic,
ovvero fra la dimensione del sacro naturale e del razionalismo dogmatico, ¢ op
portuno tuttavia rimarcare la centralita della tensione fra Apollo, simbolo del
la conoscenza del limite, dio della profezia e dell’ordine, e il demone socrati
co, perversione dell’'inconscio creativo umano, che storicamente prende la for
ma di un razionalismo unilaterale ed ottimista, il quale riposa sulla persuasio
ne della assoluta trasparenza della natura all’indagine scientifica e della sua cven
tuale trasformabilita. Il socratismo di cui Nietzsche denuncia I'empieta ha i li
neamenti della razionalita tecnocratica moderna, finalizzata al dominio della
natura e alla sua manipolazione indiscriminata. La conoscenza apollinca, invece,
come scrive A. G. Sabatini, proviene dal vaticinio, che pronuncia la «parola che
svela il destino», ossia «la forza che assegna ad ogni cosa la sua natura»™. [in

Y KGAII/1, pp. 54-55; OEN 11I/1, p. 57

A KGATII/1, p. 57; OFN III/1, p. 60

t Sulla distinzione tutta tedesca fra Kultur e Civilization, dove con la scconda st intende il proceno
intimamente nichilistico di civilizzazione sulla base delle idee moderne di origine inglese, a cui vispende {a
veemente reazione «morale» della Germania romantica, si veda L. Svravss, Gersan Nihdlivm, a cara di 1
Janssens ¢ DL Tanguay, in «Interpretations, XXV, 1999, 0.3, pp. 364300,
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