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ETICA: 1, Dalle virti alla moralita, 2, La virtti come maschera,
3, La riscoperta delle virfil. 4, Tra virtii e dovere.

ETICA. — 1. Dalle virtd alla mozalita, — Nef corsc defia sua
storia ig moralita si é preoccupata di coltivare certe disposizioni,
o tratti, tra cul figuravano il «<carattere» e «virt» ({un termine an-
liquato ma ancora utile) quali 'onesta, la cortesia e la coscien-
ziosita. Le virty sono disposizioni, o fratti, non interamenta innate;
devono essere acquisite, almeno in parte, per mezzo delinse-
ghaments e della pratica o, forse, della grazia. Sono anche tratti
di < caraitere» piuttosto che tratti i « personalitas, come i fascino
0 la timidezza, e comportano tulte quante la tendenza a com-
piere azioni di un certo tipo in un certo tino df situazioni, non solo
a pensare o a sentire In certl mock (4, 130),

1I riferimento al passato, in questa deftnizione della virtu
di un moralista contemporaneo, William K. Frankena, non
& casuale. La nozione of virtt), scrive Bernard Williams, un
altro filosofo dei nostri giorni, appartione alia tradizione deita
flosofia morale (18, 13). In particolare, essa appartiene alla
tradizione aristotelico-tomista. Infatti, mentre in epoca clas-
sica la nozione di virtdl & stata ampiamente trattata dal pen-
siero filosofico, in etd modetna la ricerca morale si & disin-
teressata a questo problema, per concentrare 'analisi su al-
tre questioni, ritentte pitl cruciali per etica, quali Ia teoria
dei valoti, la determinazione del concetto di dovere e della
giusta condotta morale. La svolta, in questo come in altri
processi di mutamento della morale, & avvenuta con 1'THu-
minismo e segnatamente con Kant, le cui opere hanno rivo-
luzionato il concetto aristotelico-tomista di virti, mutan-
done due punti essenziali.

Se per Aristotele le virtd erano qualita o disposizioni {2,
229) del carattere, consistenti in una medieta (2, 232), ciod in
una moderazione nelle passioni, negli affetti, nei sentimenti,
indispensabili al conseguimento della felicita, per Kant, in-
vece, virtuosa, anzi, morale & soltanto la buona volonta, ossia
quella volonti che vuole il bene perché & bene ed &, quindi,
fine a se stessa, premio a se stessa, La volonta buona, scrive il
filosofo nella Fondazione della metafisica dei costumi, non &
tale per cic che essa fa e ottiens, e neppure perla sua capacita di
raggiungere | finf che si propone, ma solo per if volere, cioé in se
stessa (9, 50),
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Inoltre, se nell’etica tradizionale Pessenza della felicit, e,
quindi, anche defla virtt, era determinata in base a conside-
razioni di carattere generale sull'uomo, sulla sua colloca-
zione nel mondo, sulla sua natura razionale, ciog in base a
considerazioni che presuppongono una metafisica e una fi-
losofta della natura, Kant, invece, rifiutando il concetto di
telos, separa la morale della metafisica. Il criterio, si po-
trebbe quasi dire il test, per giudicaré della moralita di
un'azione, diviene ora l'universalizzabilita, la razionaliti
della massima che la comanda. :

Si passa cosi da uno schema teleclogico ad uno schema
deontologico, dalla composita tavola asistotelica delle virta
ad un’unica virtd intesa sostanzialmente come moralita, '

Infatti separata, anzi opposta alla felicita, Ta virti diviene
Pintenzione morale in lotta. Ad essa lindividuo ricorre per
vincere le inclinazioni, i desideri, le passioni, che lo ostaco-
lano nel suo proponimento di adempiere la legge morale. La
virtts — scrive Kant — & Ja forza della massima del'uomo nel-
Fadernpimento del suo dovere. Ogni forza si iconosce soltarito
dagii ostacolil ch’essa riesce a superars; per la virtii questi osta-
colf sono rappresentati dalle inclinazioni naturali, che possono
entrare in lotta con il proponimento morale, e siccome & Puomo
stasso colui che oppone questi impsdimenti alle sue massime,
coslia virtt non @ softantc una costrizione esercitata su nol stessi
{perché in questo si potrebbe tentare di vincere un'inélinazione
della natura con un'‘aftra), ma & anche una costrizione esercitata
seguendo un principio di fiberta interna, cio@ per mezzo delia
pura rappresentazions del propric dovere secondo la legge for- '
male di esso (10, 245-246). E poco oltre, cosi conclude: La
virtty, considaerata come un accordo, fondafo sopra una ferma
intenzione, dafiz volonta con ogni dovers, & come tutto cio che &
formaie, softanto una e medesima {1c, 246). .

Dopo Kant, per oltre un secolo e mezzo nessun filosofo si
dedichera piil alla costruzione di ur’etica delle virti al modo
di Aristotele, e un oblio crescente avvolgerd questo tema.
Gia Georg Wilhelm Friedrich Hegel annotava nei Lineq-
menti di filosofia del divitto che, ai suoi tempi; if parfare defia
virtt confina faciimente con fa Vvuota declamazione (8, 136). E
Friedrich Nietzsche, qualche decennio dopo, conferma
questa analisi in un frammento in cui provocatoriamente af-
ferma: Oggi la virty non trova pits fade, la sua forza di attrazione
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& finita: ci vorrebhe qualcuno che fosse in grado di rifanciarla suf
mercato come una forma pit comune df avveniura e df eccesso,
La virft esige troppa stranezza e ristreftezza di spirffo dai suoj
credenti per non trovarsi contro, oggi, la coscienza. Certamenta:
per quelli che non hanno coscienza e sono completamente privi
di scrupoff & proptio guesto che pud costifuire tna seduzione; fa
virttr & finita per diventare cic che non fu mai: un vizio (14, 180).

2. La virtii come maschera. — Emancipando la morale
dalla metafisica, rendendo il soggette autenomo, Kant ha
preparato la via al relativismo assiologico di Nietzsche, «La
motte di Dio» che Zarathustra proclama scendendo dalla
montagna e che 'uomo folle annuncia sulla piazza del mer-
cato & Pannuncio della fine della metafisica. Dio, nella me-
tafisica classica, era pensato come il super ente, che garan-
tiva Pessere e il valore degli enti. L’espressione «Dio &
morto» significa, allora, che non esiste un sense precosti-
tuito delle cose, che non esistono valori in sé.

La morale, in questa prospettiva, non & altro che una ma-
schera dietro la quale 'nomo debole nasconde il proprio
ressentiment verso 'nomo superiore, un camuffamento,
dunque, di quelia velonta di potenza, presente in ogni vi-
vente, che, per Nietzsche, & la sostanza ultima di tutte le
COose.

1l tema della morale come maschera, come finzione & caro
al filosofo, per cui & presente un péd dappertutto nelle sue
opere. Supponiamo, annota Nietzsche nella Gaig scienza, che
{ pattecipanti a un gaio banchetto si vedano d'improvvisoc svestiti
e messi a nudo dalla malizia di un mago, fo credo che non sol-
fanto se ne andrebbe i buonumore e resterebbe scoraggiato ff
pit robusto appetito: pare che nof europel non si possa assolu-
tamente fare a meno di quella mascherata che si chiama indu-
mento. Ma non dovrebbe avere | suol motivi alfrettanto buoni if
travestimento degif «uomini morali», il loro mascherarsi sotto for-
mie morall e regole df buona creanza, tutto i benevolo nascon-
dersi delle nostre azioni sotto | concetti di dovere, virlti, comune
opinione, onorabifita, abnegazione personale? (13, 218).

La scoperta dell’origine immorale della virtti non com-
porta, tuttavia, il swo rifiuto. Solo dopo aver riconoscitto
— annota il filosofo negli appunti sparsi che sua sorella
avrebbe poi raccolto sotto il titelo di Volontd di potenza —
che tutto @ menzogna, apparenza, abbiamo di nuovo il permesso
ai accostarci alla falsita pic befla, alfa falsita della virtd. Non esiste
pitt istanza che ce la possa vietare: precisamente perché ab-
biamo dimostrato che la virtt & una forma defl'immoralita fa virtd
& df nuovo giustificata (14, 182),

Alla morale del ressentiment Nietzsche contrappone,
quindi, la morale del superuomeo; al catalogo tradizionale
delle virtli uh nuovo catalogo, che celebra ed onora tutte le
passioni che esprimono un’accettazione entusiastica della
vita. Sono, dundque, virtix: la fierezza, Ia gioia, la salute, 'amore
sessuale, 'inimicizia e la guerra, If rispetio, | bei gesti, lo bolle
maniers, la volonta forte, fa discipfina defi’alta spiritualita, fa vo-
lonta di potenza, la ricohoscenza alla terra e alfa vita — tutto cio
che & ricco e vuole donare e fa donf alia vita e la copre d'oro e la
aternizza e la divinizza — tutta la potenza delle virttt trasfiguratrici,
tutto cio che approva, che parla e agisce affermando (14, 545).

Tl problema dell’origine della morale e quindi, di riflesso,
della nozione di virtl, viene tiproposto all’inizio di questo
secolo, in termini assai simili a quelli di Nietzsche, da Sig-
mund Freud.

Anche per Freud la morale rappresenta lesito di un con-
flitto, di una lotta. Nella storia della specie il conflitto op-
pene l'individuo pit forte alla maggioranza degli vomini de-
boli e Ia nascita del diritto sancisce il passaggio da uno stato
originario, che vede il predominio del piti forte, ad uno stato
«civile» in cut sono i deboli ad imporsi. La morale, dunque,
& ancora sempre violenza e fa differenza risiede in realta solo nel
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fatto che non e pitt la violenza di un singolo a trionfare, ma gualla
delia comunita (6, 28¢). Nella storia dell'individuo, invece, il
conflitto sorge dapprima, durante 'infanzia, tra le pulsioni,
gli istinti del bambino e listanza patentale che si occupa
defla sua educazione, poi, in eta adulta, tra queste stesse
pulsioni e Pistanza parentale interiotizzata, il Super-io,

Dinteriorizzazione dell’autorit, resa possibile dal senso
di colpa, genera la coscienza morale. A questo punto vengono
a cessare sia fa paura di venir scoperti, sia la differenza tra fare
volere i male, perché niente puo rimanere nascosto al Super-io,
neppure i pensieri (5, z60). T fenomeni della coscienza si pon-
gono, allora, ad un gradino pit alto; /n questo secondo stadio
di sviluppo, Ia coscienza mostra una particolaritd che era estra-
nea al primo e che non & pit cosl facile spiegare. Essa sf com-
porta cioé con fanto maggior rigore e diffidenza quanto pit
F'uormio e virtuoso, cosi che alla fine proprio le persone pitl pro-
gredite sulla via della santita si accusano delle peggiori iniquita
(5, 260-261). Pertanto, conclude Freud, una coscienza piti
rigida e vigitante e if segno distintivo dell'uoms virtuoso e, se i
santi pretendono di essere dei peccatori, non lo fanng a torto,
cohsiderate fe tentazioni df soddisfacimenic pulsionale alle quali
sono espost! in misura particolarmente grande, dal momento
che le tentazioni aumentano, come tutli sanno, se la frustazione &
continua, mentre, soddisfacendole ogni tanto, si affievoliscono
almeno temporansamente (5, 261).

Questa severa vigilanza su se stessi non ¢, tuttavia, valu-
tata in modo del tutto positivo da Freud, ed &, comunque,
une dei fattorl determinanti del disagio della civilta. Di fatic
— egli scrive — ['uomo primordiale stava megiio, poiché igrio-
rava qualsiasi restrizione puisionate (s, 250},

Volonta di potenza, violenza sull’altro e su se stesso, ecco
cid che si nasconde, secondo Nietzsche e Freud, sotto la
maschera della virtir.

3. La riscoperta delle vivth, — Le teorle stiche moderne,
forse con qualche onorevole eccezions, trattano soltanto di ra-
gioni, di valori, di cié che giustiica (17, 453). Cost scrive Mi-
chael Stocker in un articolo del 1976 dal titolo allarmante:
Schizophrenia of Modern Fibical Theories, in cui denuncia la
tendenza dell’etica modetna a produrte una scissione, una
divisione tra motivi che determinano 'azione morale e prin-
cipi e ragioni che la giustificano.

Selarticolo di Stocker mette in luce alcuni aspetti inquie-
tanti dell’etica moderna, in Dopo la virta Maclntyre spinge
ancora pill a fondo la propria critica, proponendo un ri-
torno, dopo il lungo predominio della morale illuminista, ad
un’etica delle virtti sul modello di Aristotele e Tommaso,
Maclntyre non & il solo a ritenere che una riabilitazione del-
Ietica delle virtd sia 'unico efficace rimedio ai mali che af-
fliggono la morale moderna, I sostenitori dell’etica delle
virtd sone oggi numerosi, soprattutto in area anglosassone.

Cio che caratterizza le proposte di questi autori &, innan-
zitutto, come ha osservato G, Abbad (1, 422), una crifica cor-
rosiva, radicale del pensiero moderno. La differenza pitt vi-
stosa tra morale antica e moderna é lo spostamento del
punto di vista da cui viene elaborata la morale. Mentre i
filosofi classici costruivano le loro teorie etiche assumendo il
punto di vista del soggetto agente, i filosofi moderni adot-
tano, invece, il punto di vista dello spettatore, ossia del giu-
dice e del legislatore. Questo mutamento di prospettiva ha
avuio un ruolo determinante nefla metamorfosi stosica del
concetto di virtil. Anzi, Stanley Hawerwas ritiene addirittura
che la mancanza di interesse, da parte del filasofi morali, per i
problemi relativi af carallere e alla virtu puo essere attribuita quass
del tutto a questa concentrazione suf punto di vista deflo spetta-
tore come punte di vista morale (7, 33).

Se Panalisi di Hauerwas & corretta, Uidentificazione della
virtll con la moralitd, operata da Kant, & da asctivere a que-
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sto spostamento del punto di vista. Nella morale kantiana,
come si & visto, la virtd viene ricondotta sostanzialmente
alla coscienziositd nefl’osservanza delle regole, Tale ridu-
zione & ancor piu accentuata nelle opere dei suoi moderni
epigoni. Nell'ormai classico Ung feoria della giustizia di
John Rawls, la virtd viene definita in rapporto ai principi,
alle regole. Una volta disponibii — scrive Io studioso — i
principi def giusto e di giustizia possono venire usati per definire
le virtts moral, alfo stesse modo di cgni aftra teoria. Le virti sono
sentiment], e ciog famighie di disposizioni e inclinazioni, correlate
ira loro e regolate da un desidario of ordine superiore; in questo
caso un desiderio di agire in base ai principl morali corrispon-
denti (16, 168). E poco olire, nella stessa opera, aggiunge:
Osservo sublto che le virtu morall fondamentall, vale a dire i
desider! forti e normalmente validi di agire rispetiando i principi
fondlamentali del giusto, sono senza dubbio da catalogare tra le
proprista a base generale (16, 358),

Sulla riduzione della virti a moralita, si appunta la critica
dei sostenitori della virtli e, in particolare, di Edmund Pin-
coffs. Certamente, egli riconosce che comunque gif ucmini
concepiscano i loro caratteri morali; qualsiasi equcazione ab-
biano ricevuto; qualsiasi modello morale abbiano caro; quale che
sia la loro fade religiosa; qualsiasi virtl considerino ia pit grande,
& essenziale, da un punto di vista sociale, che siano responsabil
dinanzi a delle norme (15, 108). Ma ritiene anche che ammet-
tere che la responsabiiita dinanzi a defle norme sia socialmerite
essenziale, non significa ammettere che sia 'essenza stessa
della moralita, nel sensoc che tutt! gif aftri tratti del carattere morale
possano essere ridotli ad una qualche sua forma o da essa de-
rivare (15, 108).

La varieta e 'importanza dei tratti del carattere era, in-
vece, riconosciuta nell’etica tradizionale. Ad essa, dunque, si
ritd Alasdair MacIntyre. Dopo la virts, infatti, ripropone,
rivedendola all’interno df una critica serrata della moder-
nitd, ¢ presentandola come unica alternativa al caos di que-
st’ultima, la nozione aristotelica della virtd.

It tale nozione, secondo Maclntyre, erano incluse tre
componentt: [a natura umana spontanea come & di fatto per
motivi contingenti, la natura umana come potrebbe gssere se
realizzasse il proprio fine, e, da ultimo, i precetti dell’etica
razionale come mezzi per la transizione dall'una all’altra.
L'illuminismo, rifietando il concetto oggettivo di telos, e
fondando la morale sul sentimento o sulla razionalita del
soggetto, ha determinato la crisi della concezione classica
della virtt. Oggi, osserva Maclntyre, non esistono pii le
virtd, ma solo la virti intesa da ognuno a modo suo. Alla
concezione soggettivistica della virtd, propria del peasiero
moderno, il filosofo contrappone la concezione solidaristica
e comunitaria della virtd, propria del pensiero antico.

Nel delineare tale concezione, MacIntyre patte dal con-
cetto di pratica, intendendo quest'ultima come qualsiasi
forma coerente e complessa df attivita umana cooperativa so-
clalmente stabilita, mediante la quale valori insiti in tale forma o
attivita vengono realizzati nel corso del tentativo of raggiungere
quel modelll che pertengono ad essa e parzialmente fa defini-
scono (12, 225).

Pratiche e valori rientranc entrambi nella prima formula-
zione del concetto di virtl espressa da MacIntyre, secondo
cui una virtt & una qualita umana acquisita il cuf possesso ed
eseroizio tende a consentirci di raggiungere guei valor che sono
interni alle pratiche, e la cui mancanza ¢f impedisce effettiva-
mente df raggiungere qualsiasi vafore dsf genere (12, 229),

Questa definizione, pur chiarendo il ruolo delle virtd
nella vita umana, non & ancora esaustiva. Infatti, dopo aver
precisato che l'esercizio delle virtti non pud aver luogo al di
fuori di una comunitd organizzata attorno ad un’unica ed
universalmente valida idea del bene e al di fuori di una tra-
dizione capace di tramandare quei valori essenziali alla vita

921

dei singoli e, di conseguenza, alla vita della comuniti cui essi
appartengono, Maclntyre, nel rispondere ad aleuni suoi cri-

“tici, propone una definizione delle virti piy articolata, La

mia interpretazione defle vitt — egli scrive — procede attra-
verso tre fasi: la prima riguarda fe virtd come qualita necessarie
per conseguire | valori interni afte pratiche; la seconda fe consi-
dera come qualita che concorrono a formare i valore di una vita
intera; la terza le collega al perseguimento di un bene per gii es-
serf umani la concezione del quale pud essere elaborata e pos-
seduta soltanto afl'interno df una tradizione sociale che perdura
(12, 324).

4. Tra virti-e dovere. — Non sempre, perd, la riscoperta
del concetto di virti si accompagna ad una ripresa della tra-
dizione classica, come avviene in MacIntyre. Frankena, ad
esempio, ha cercato di integrare il concetto di virtd in una
morale notmativa, di ispirazione kantiana,

Nel capitolo che, in Ezca, dedica all’esame della morale
defla virtn, Frankena propone, contro i sostenitori della
pura virtlt ¢ del puro dovete, una morale in cii, pur essendo
i principi a costituite la base, non siano trascurate le virt. £
difficile capire — annota il filosofo — come una moralita del
principi possa avere solide radici se non attraverse lo sviluppo
delle disposizioni ad agire secondo | principl. Se cosi non fosse
tutie fe rmotivazioni a seguire | principi dovrebbero essere di tipo
&ad hoc: o prudenziale o impuisivamente altruistica. Inofire la mo-
raffta non pud accontentarsi della mera conformita alie norme,
per quanto pronta e consapevole, a meno che non abbia alcurn
interesse per lo spirifo defla legge ma soio per fa lettera. Daltra
parte non sf possono concepire | tratt! df carattere se non come
case che includono disposizioni o tendenze ad agire in un certo
modo in certe circostanze. Odiare comporta essere disposti ad
uccidere 0 a danneggiare, essere giusti comporta la tendenza a
compiere attf giusti (atti che si conformanc al principio df giustizia)
quahdo 'occasione o richiede. Anche qui, & difficile capire come
potremmo sapere quall tratti vadano incoraggiati o inculcatf se
non aderissimo a principi, per esempio af principio of utiia, o a
quelli di benevolenza e di giustizia.

Propongo percid di considerare la moralita del dovere e dei
principi e la moraiita defle virtth o def tratti i carattere non come
tipi rivall di morafita ira cui dobbiamo scegliere, ma come dus
aspetli complementari delia stessa moralita. Cosl per ogni prin-
cipfo of sara un tratto maraimente buone, che poria spesse fo
stesso nome & consiste in una disposizions o tendanza ad agire
in canformita ad esso; e per ogni tratto moralmente buono ¢
sara un principio che definisce il tivo of aziona in cui deve espri-
merst. Per parodiare un famoso dette di Kant, sono propenso a
credere che | principi senza | tratti df carattere siano impotenti, e
i tratfi dif carattere senza I principi siano ciechi (4, 143).

Risulta evidente, dalla lettura di questo passo, che il posto
che un'etica del dovere riserva alle virtty & tuttavia, assai
diverso da quello che ad esse riserva un’etica della virti. La
funzione delle virtil in un’etica del dovere — precisa Frankena
—— non e dif dirci che cosa fare ma df assicurare che lo faremo
prontamente in qualsiasi situazione ¢f possiamo trovare. In
un'elica defla virl, d’alftra parte, e virtd hanno un duplice ruolo:
devono non solfanto indurci a fare guel che facciamo, ma anche
dircl che cosa fare {4, 145).

Frankena non & il solo che abbia operato in questa dire-
zione. Anche Tom L. Beauchamp ha cercato di integrare
nella sua morale virtii, doveri e diritti. 1 ruolo che questo
studioso assegna alle virttl &, nondimeno, altrettanto limi-
tato ed ancillare nei confronti dei doveri di quello ad esse
assegnato da Frankena, come risulta dalla seguente afferma-
zione: Un impartante obisttivo delta coltura delia virttr — scrive
Beauchamp — ¢ quello di rendere if compimento del dovere
una faccenda df routine, piuttosto che una continua lotia (3,

300).
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Un’attenzione particolare merita, infine, lo sforzo di
Chatles Larmore di conciliare etica delle virtti e morale li-
berale. Larmore considera fa moralita, al suo fiveilo pici pro-
fondo, come un insieme disparato di impegni fondamentali (11,
12), Pertanto, pur riconoscendo che un aiuto inesfimabile psr
rettificare l'enfasi posta unilateralmente sulle roegole, che caratto-
rizza tarta parte della filosofia morale moderna, & fornito dal pen-
siero etico dal grec!, e che una dalle miglior! introduzioni alla fun-
Zione del giudizio e al suo significato per aliri fencmeni morall,
come if caratfere e la virtd, @ costituita dalla discussione aristote-
lica delia phronasis, o giudizio morale, nondimeno é convinto
che restino molte aree delia moralita rispetto aile guali i testi ari-
stotelici non offrone un modello adeguato per fa teoria morale
{11, 12).

Secondo lo studicso né Aristotele, né, in generale, le teo-
tie etiche classiche mostrarono, per esempio, di avere una
reale comprensione della complessitd morale. Al convinci-
mento di Aristotele che fe persone ragionevolt avrebberc con-
venuto su una singola concezione delia vita buona, Larmore op-
pone il pensiero di Bodin e Locke, i quali credevano che Je
persone ragionevolf fossero destinate ad avere opinfoni different!
& a dissentire sul significato refigioso defla vita (11, 13).

Ma, una volta negato il concetto di felos come aspirazione
ad una vita buona su cui tutti gli esseri razionali convergono,
non resta altra possibilitd che definire la virtli in funzione del
dovere, Infatti, dopo aver distinto due tipi di dovere: un tivo
fe cui regole sono abbastanza concrete da determinare da sole
guando {prima facle} quel dovere incombe sulfle nostre azioni; e
Pafiro le cul regole, essendo schematiche, richiedono che si
eserciti la facolta i giudizio (11, 28), Larmore cosi si esprime a
proposito della vivid: La mia fpotesi & che la capaciia di fico-
nescers e di adempiere al doveri del secondo tipo (essere corag-
gioso, generoso) sia pits faciimente asscciata alf’idea di virtdr (11,
28},
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BIOLOGIA GENERALE. — 1. Le definizioni., — La bio-
logia viene spesso indicata come linsieme delle «scienze
della vita», come un gruppo articolato di discipline che stu-
diano lo stesso oggetto, la vita. Ma, non appena si tenta di
definire univocamente la natura di tale oggetto, di tispon-
dere alla domanda «che cos’@ Ia vita? » si incontrano note-
voli difficolta. Nessuna definizione, infatti, risulta di validica
generale, incontrando eccezioni, se troppo vasta, ed esclu-
sioni, se troppo ristretta. Queste difficoltd — scrive Francis
H. C. Crick — scaturiscono in fondo dallimmensa varieta delia
natura, che puc confondere le idea: nondimeno mi sembra che,
a dispetto df qualsiast difficolta, tutlf sappiamo che un virus rien-
tra nella biofogia, una roccia nelia geclogia, e una lastra of vetro o
un paio di calze di nailon possone essare convenientemente in-
cluse nel settore defle tecnologie (4, 61).

1l fisico William Pirie in un articolo ha sostenuto la man-
canza di significato dei termini «vita» e «viventes n quanto
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tutte le proprieta cui potremmo riferfrci per definire fa parofa vita
... sono singolarmente inadequate per una definizione anche ap-
prossimata (cit. in 1, 9}, Prendendo delle proprieta qualsiasi
comunemente considerate tipiche della vita come la respira-
zione, il movimento autonomo, il metabolismo ecc., si pos-
sono trovare dei sistemi «viventi» che non le hanno e, al
contratio, sistemi «non viventis» che ne hanno qualcuna. Di
conseguenza, sinché non si sia confata una definizione valida,
appare pruderite svitare I'usc defla parola «vita» in ogni discus-
sione su sistemi posti sulla zona limite, ed evitare altrest i dire
che certe osservazioni su un dato sistermna hanno dimostrato che
€550 & «vivente» o meno (cit, in 1, 10). Cid ha spinte un altro
fisico, Niels Bohr, a postulare che fa mera esistenza deffa vita
andrebbe considerata in biologia come un: fatto efementare, aflo
stesso modo come in fisica atomica P'esistenza del quanto df
azione va accsttata come un dato primaric non derivabile dafla
meccanica ordinaria (3, 45-46).

Queste difficoltd di definite quelio che, in un sistema as-
siomatizzato, sarebbe I'enunciato di livello superiote, non
intaccano, come & sempre avvenuto nella stotia defla
scienza, la capacitd della biologia di procedere e di accre-




