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SIMONE CRISTOFORETTI

HALILA COME TERMINE RITUALE
PRESSO I SULAYMANI NEL GARMSIR DEL KIRMAN?

Queslo lavoro sn inserisce, per la verua, in un contesto di ricerca stori-
ligiosa, magari he linguistica, ed &

tutto preliminare. Spesso, mnavm, proprio percorsi e itinerari di certi vamum
con le loro particolari accezioni possono contribuire a far luce sulle modalita
di diffusione di concetti o di associazioni tematiche rilevanti dal punto di
vista storico-religioso. E qui vorrei parlare proprio di un termine, che mi pare
rivesta il ruolo di spia dei modi di strutturazione di un sistema di simboli
fortemente connotato dall'iranismo.

La parola in questione ¢ registrata, in un saggio dell’antropologo irania-
no ‘Abbas ‘Abdallah Guriisi ancora abbstanza recente (bahar 1369 HS/pri-
mavera 1990) con le lettere ha-lam-lam-ha e vocalizzata con fath
fatha, che noi leggiamo “halild”, ma che il lettore iraniano comune & ovvia-
mente portato a leggere “halelé”. Essa — in un dialetto locale che I"autore non
rende in neo-persiano corrente, ma trascrive in caratteri arabo-persiani —
appartiene a una formula rituale impiegata come ritornello durante la
tradizionale questua scherzosa che si tiene in chiusura della celebrazione del
sada presso i nomadi Sulaymani del Kirman.

1l sada & una festivita invernale tipica del Kirman, ininterrottamente
osservata da secoli. E va detto che tale festa ¢ tipica di tutte le componenti
sociali kirmani, al di la del credo religioso: ¢ tipica cioé del Kirman cittadino
Zoroastriano e non, dell’ambiente agricolo e di quello nomadico, vale a dire
dell’intera popolazione della zona, E questo un fenomeno che attualmente si
riscontra nel solo Kirmén e non in altre regioni dell’Iran, dove il sada, se pur
osservato qua e I3, coinvolge solo alcune frange della compagine sociale (ad
es. i soli zoroastriani oggi @ Tehran, solo alcuni villaggi nel Khorasan o

nell’, e mai gli iani di Yazd).
1 Sulaymani rappresentano una parte della componente nomadica della
del Kirman e, localmente, sono i i per eccellenza

dell’iranismo in quanto persiani dal punto di vista sia etnico sia linguistico,
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Teatro della celebrazione ¢ la zona di residenza invernale (garmsir) dei
Sulaymani, nel Kirman meridionale, nei dintorni di Kahntg. La zona di resi-
denza estiva (sardsir) di queste genti & situata invece nella regione denomi-
nata Sardiya, con centro a Darmazar; punto di scambio commerciale fre-
quentato dai Sulaymani ¢ inoltre Rabur, localita a presenza maggioritaria
turca (Af3ar) situata a una trentina di chilometri a oriente di Baft. Come
informa Gurisi, il sada ¢ peraltro usanza praticata anche dai nomadi della
regione di Sirgan e di Baft. Oltre che alle tribu della regione, organizzazione
¢ celebrazione del sada sono in maggior o minor misura comuni anche ai
sedentari, come si ha, ad esempio, nelle localita di campagna di Isma'ili, nel
distretto di Giruft (Sabzawaran), che ¢ stazione di transumanza della tribd
Sulaymani (Gurdsi 1990: 93-94)

Tl panorama etnolinguistico della zona & composito €
quanto la cartina riporta (v. fig. 1) ¢ una riduzione schematica piuttosto
grossolana: vi si nota una prevalente presenza di popolazione di lingua neo-
persiana intorno alle due citta pid popolose (Kirman ¢ Bandar ‘Abbas); e due
principali zone abitate da genti di lingua araba e di lingua turca, rispettiva-
mente a nord di Bandar ‘Abbas (Ibrahim-abad, ‘Ali-abad e Haggi-abad) e a
sud di Kirman (zona che va dalla cittadina di Baft fin quasi a Bam). I Baluci
si trovano solo nel Sud-est della regione. Nella cartina non ho segnalato la
presenza esigua di gruppi di lingua turca come i Qara’i (AfSar), stanziati tra
Sirgan e Baft, i Lak ¢ i il a est di Sabzawaran, ovvero Giruft, cioé nelle
vicinanze di Isfandaqa, e i Kumata poco a est di Minab (v. Waziri, Gu-
grafiya: specie 198-200; cf. Fait ethnigue: passim).

La formula rituale di cui si diceva compare sia in “botta” sia in “risposta”
nelle frasi tradizionali pronunciate davanti alle tende delle varie famiglie du-
rante la questua del sada, inscenata da un “gregge” di ragazzini travestiti da
agnelli ¢ dal loro piit anziano “pastore”. Parte conclusiva della celebrazione

del sada, la cerimonia — una tipologia re-
s i esame da Krasnowolska (2000) che trova una sua espressione occiden-
tale nelle le europee per Santa Lucia,

per il Natale o per I' l:plfama — si svolge nel seguente modo: un gruppo di
ragazzini formano il gregge guidato dal capoclan (salar); alcuni indossano
velli e portano campanelli appesi al collo. Il capo si incammina seguito dal
‘gruppo e tutti insieme fanno il giro delle varie tende. Il “pastore” recita la se-
‘guente filastrocca con una fonetica che la trascrizione di Guriis fa sospettare
compromessa con la pronuncia del neo-persiano cosiddetto ‘ammiyana:

hane-ye sarddr kodim-e  barre-ye porwar kodim-¢

halele caw ba'



Fig. 1 - Distribuzione etnica nella regione del Kerman
(da Fait ethnique con mie modificazioni).

Qual ¢ la casa del capo? Qual ¢ I'agnello grasso?
Halele ciw ba*

Gli “agnellini” rispondono:

hitne-ye sardar hamin-e  barre-ye porwar hamin-e
halele ciow ba'

£ questa la casa del capo!  Questo & I'agnello grasso!
Halele éiow ba®
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Guriisi fa notare che il ritornello ¢ recitato coralmente in modo molto ag-
graziato. E ancora:

mis-e siyah-e sandali ~ post-e kih-ha' mi-carid
donbe bozorgin mi-kard  be hord-e gorgiin mi-kard
halele citw ba'

Scioceo, I'agnello nero, ~ pingui pascoli pasceva,
ingrassava la sua coda  per far da pasto ai lupi
Halele caw ba*

La mia proposta & di intendere il ritornello come halila — éiib - ba', cioé
“mirabolano — legna”, oppure “legno di mirabolano”, piu I’onomatopeico
ba*aiprodurre il belato. Una sorta di sintesi di quanto ¢ rilevante al momen-
to:il verso degli agnellini questuanti, la legna della pira /o il mirabolano. La
forma ciaw per ciab € ovvia. Altrettanto ovvia & la resa del belato con ba’ e
“ayn, vocalizzata con fatha.

Ritengo che Gurlisi — in ci6 facilitato dalle caratteristiche della fonetica
locale — abbia registrato il termine con kasra in seconda posizione in luogo di
@’ semplicemente perché la parola & ormai obsoleta, in quanto appartenente
al lessico medico-farmaceutico classico. Certo ¢ che la prossimita fonetica,
in qualche dialetto, tra kasra e ya'-i maghiil pud trarre in inganno o comun-
que mettere in difficolta un iraniano moderno. Si ricordi inoltre la pronuncia
indostana “haléla” (v. Qureshi s.d.: 676). La parola ¢ perfettamente nota ai
bihdinan di Kirman cd ¢ registrata nel Farhang di Surasiyan (1956) come
hlila; avremmo quindi un ritornello Alila éiaw ba‘. E una tale pronuncia po-
trebbe sorprendentemente rendere ragione della resa araba (e conseguente-
mente arabo-persiana) ahlilag/ihlilag, fatta salva la possibilita di una meta-
tesi iniziale (vale a dire ahlilag per halilag ¢ ihlilag per hililag), fenomeno
che occorre nei prestiti medio- € neopersiani in arabo. Nel Farhang-i
bihdinan di SurtSiyan (1956) ¢'é peraltro qualche stranezza; ad esempio,
una registrazione in caratteri latini che pare incoerente del nome di due
varieta di mirabolano: quella “gialla”, halili-zard, e quella “nera”, hlili-siya,
ma anche helili-siyo. E evidente che occorrera compiere un’indagine pid
approfondita tra le parlate locali.

Che sia puntigliosamente menzionato un tipo di vegetale & fatto tipico di
questa e di altre feste, in particolare per quel che riguarda la composizione
della catasta di legna da ardere. Nel caso in oggetto si specifica, per esempio,
Pimpiego di legna secca di gic (neop. guwac) e di iskambil (arbusti apparte-

a5 $t.i kith o puit-i kih-ha,

fianco del monte”
©"dei monti", indica generalmente zone di pascolo particolarmente bertose.
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‘nenti rispettivamente alle famiglie delle zygophillacee e delle calligonacee).
Fino a qualche decennio fa, del resto, la raccolta della legna per la pira el
sada era tradizionalmente compito esclusivo dei anziani — segno della
delicatezza dell’operazione — e solo di recente i giovani hanno sostituito i
‘primi in tale attivita (Gurasi 1990: 94 n.).

Aleggere quel che dice la filastrocca del sada resta tuttavia incerto se per
‘halila debba intendersi materiale “commestibile” indispensabile alla dieta ri-
tuale, o materiale “combustibile” impiegato a scopo apotropaico (vuoi sotto
forma di legna della pira, vuoi sotto forma di bacche), proprio come occorre-
va con le granaglie (hubitb) o le frutta secche (agil) — oggi elementi imman-
cabili nei banchetti di tutte le feste — o, ancora, non meglio specificate sostan-
ze ol dhan) che un tempo si he nel fi d la cele-
brazione, stando alle testimonianze di vari autori arabi (Qalqasandi, Subk
al-a%s@: 412; Biruni, Tafhim ar.: 182 [308], Tafhim p.: 257-58; Dimasgi,
Nubbat al-dahr: 279; Nuwayri, Nihayat al-arab: 189).

C’¢ comunque la possibilita che, attualmente, il ritornello della filastroc-
ca sulaymant costituisca il residuo di formule rituali ormai in disuso, in cui si
& conservato unicamente quanto doveva essere percepito come essenziale,
irrinunciabile, ineliminabile. Avremmo insomma, in altenativa, le due se-
guenti eventuali traduzioni letterali: (1) “legno di mirabolano (halila-citb) —
belato™; (2) “mirabolano  legno — belato”.

La pib antica attestazione della voce & notoriamente il sanscrito haritaki.
MacKenzie (1971: 39) riporta il mediopersiano halilag, ¢ la mancanza di un
alifiniziale nella registrazione del termine in questione in testi siriaci di argo-
mento medico (lylg’) fa pensare che si tratti qui di prestito dal mediopersiano
© non dall’arabo. (Ma qui va detto che, come rileva Shaked 1987: 259, la
persistenza della o non & necessariamente segno di arcaismo. E sarebbe
proprio il caso, ad esempio, del nome della festa del sada: sadag « *sa-
daklsadag, essendo quanto mai tarda almeno Pattestazione di questa parola).
A ogni modo, ¢’¢ il sospetto che una forma iranica orientale — con traccia
superstite tra i bihdinan — abbia dato origine alla resa araba ahlilag/ihlilag:

Tutte queste forme del medesimo termine si traducono in italiano ¢ in
molte lingue curopee con “mirabolano”, dal greco myrobalanos, composto
da myron “olio odoroso, unguento” e balanos “ghianda” o altro frutto a
forma di ghianda. Oltre al calco myrobalanus, esiste in latino una puntuale
traduzione della parola: glans unguentaria. E tale traduzione rende perfetta-
mente ragione del tipo di materiale indicato, visto che, come ricorda Dihhuda
(Lugat-nama: s.v. balila), dal noceiolo di un tipo particolare di mirabolano,
la cui buccia & amara e astringente (Terminalia belerica ovvero balila), si
ricava un olio speciale. La forma “classica” myrobolan(o) & ben nota nel
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Medioevo. In seguito, in Italia il termine perlopid si specializza ~ ma non in
tutti i dialetti — quale mirabello/mirabella entrato in francese nel XVII secolo
come mirabelle (ma & i sostiene il passaggio inverso, con precedenza el
francese dell"incroci bolan e mirer con esito

da cui 'italiano m.mbozam) La specializzazione indica comunque un tipo
di alberi (cioé Prunus cerasifera sott. myrobalanus) che producono piccole
prugne di colore giallo adatte alla preparazione di confetture di vario genere,
dacui si ricava un particolare distillato. In francese, la forma myrobolan
rimane all’ambito erb aindicare frutta sec-
che di diverse specie di alberi esotici (badamiers) di impiego fitoterapico,

Ma che cos’¢ in concreto lo kalila?
Dozy (1927) riporta le due pronunce in arabo: ahlilag e ihlilag (con le
¢/ halig), e la denominazione di alcuni tipi di halila: (1) kabulf o
hindiyy (0 $a‘iriyy), definito solitamente al-aswad (Terminalia chebula); (2)
asfar (T lia citrina); (3) amlag (Terminalia emblica). Dihhuda (Lugat-
nama:s.v. halila)— che rta anche la vari; iana halag del nome
della pianta — elenca i scguenti tipi di mirabolano: (1) il “grande halila”,
chiamato kabuli (Terminalia chebula), (2) lo halila-yi zard, “giallo”
(Terminalia citrina); (3) il balila (Terminalia belerica). Il grande dizionari-
sta parla della Terminalia emblica, menzionata poco sopra (lo ahlilaglamlag
di Dozy)s.v. amula. Va qui notato che la resa araba di quest"ultimo termine —
attestato in sanscrito, in urdu e in siriaco, ed entrato anche in italiano (dnolo)
a indicare regionalmente la sottospecie Mirabolano del Pruno cerasifero —
conosce, come abbiamo visto in Dozy, la registrazione amlag (sanscr. ama-
laka, lat. emblica) e non amulag.

I lessicografi ci descrivono queste piante come alberi di basso fusto,
simili al melo e al pruno, con foglie strette ¢ lunghe come quelle del salice, i
cui frutti (drupe), grandi “all’incirca come una mandorla comune, sono sca-
nalati trasversalmente in cinque segmenti (daray-i tagsimat-i ‘ardi-yi pang-
1abi) e sono simili alle fave” (Dihhuda, Lugar-nama: s.v. halila). Il termine
conosce anche rese toponimiche: Halila & il nome di un piccolo villaggio del-
la regione di Busihr ¢ Balili & un paesino nei dintorni di Bandar ‘Abbas, zone
dal clima molto caldo.

In italiano con mirabolano si designano due tipi di piante e i relativi frutti:
il gia ricordato Pruno cerasifero sott. mirabolano, detto anche amolo ¢ local-
‘mente mirabéllo/mirabella (da cui numerosi toponimi), diffuso in Italia come
portainnesto del susino comune, ¢ un gruppo di piante tipiche delle zone calde
tropicali e sub-tropicali di Africa ¢ Asia el genere Terminalia (famiglia della
Combretacee) che conta oltre cento specie. Alcune di esse producono drupe a
seme o mandorla edule ¢ polpa acidula dalle ben note proprieta astringenti.
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Come abbiamo visto il neo-persiano halila indica genericamente sem-
pre? piante appartenenti a questo secondo gruppo e, quando aggettivato, la
Terminalia chebula (halila “neso” o “grande” o “kabuli”)  la Terminalia
citrina (halila “giallo”). I termini amula e balila, da tradursi entrambi con
“mirabolano”, sono pit specifici, indicando rispettivamente:

— le drupe della Terminalia emblica, che, zuccherate, conoscevano nel pas-
sato un largo impiego quale rimedio preventivo non solo in India —
come pare di intendere leggendo Vullers (1855-67.1: 52-53) — ma in
tutto I'Iran e il Vicino Oriente, come attesta la presenza del termine per-
siano ir-amula nel Lexicon siriaco di Bar Bahlul (Brockelman 1928:
774a), ¢

—le drupe della Terminalia belerica, impiegate in fitoterapia quale rimedio
dalle ottime proprieta astringenti, nonché indispensabili quali fissativo
nelle operazioni di tintura del nero (notoriamente il colore che pii
necessm di agenti fissanti). Infatti, in quanto particolarmente ricco di
tannini, il mirabolano trovava ampio impiego, oltre che in farmacia,
soprattutto nelle attivita legate alla concia delle pelli, alla tintura dei

tessuti in nero ¢ alla preparazione degli inchiostri.

Maaalla grande diffusione di quel prodotto esotico deve aver probabilmen-

te contribuito, oltre al suo rilevante la provata efficacia
nella cura dei casi di dissenteria, visto che il decesso dovuto a problemi nte-
tinali ftutto nel passato, la " per eccellen-

7a, serio concorrente, quanto a frequenza, del decesso per esecuzione.’ Ad
esempio, la polemica condotta dalla scuola religiosa islamico-sciita degli
Sayhi contro i “letteralisti” i fa forte di argomenti di questo genere quando so-
stiene che a risorgere dopo la morte sara il corpo soltile o “di resurrezione”
(barzahi) - o “immaginale”, secondo la terminologia di Corbin ~ ¢ non quello

2 Ammoche non si voglia leggere la definizione che il Burhdr lqaﬂ (p. 1211) offre
dell’ rabolano” con I'al-

bicocco s:lva\‘lcn e suoi frutt: “halik — ba tahtani-yi maghil, bar wazn-i Sarik, ba-lugat-i
zand u pazand, zardalii u gaysi rd gayand”. C1. in Ivanow (1940: 14 [120]) la voce “heli ~
apricol”nel dialetto “gabri di Yazd",iv messa a confronto con il persano leterario “hili ~
‘peach”; macf. soprattutto ibid. la “h
Certo & che a parecchi frutt potrebbe addirsi a definizione “a forma di pera” applicata con
tanto di punto interrogativo a un piuttosto enigmatico “contenitore d'argilla” (D'jakonov
1954; 111 ¢ tav. XIX, corsivo mio) dela celebre scena funcraria di Pangakand.

? 1i decesso per pr LVI, 30, v. Dena-
0 1999-2000: 177) rientrare nella categoria tipologica del martiio. Gli fuhada’ si suddi-
vidono infatt in cinque tipi: sono martiri (1) i mort di peste, (2) i mort di mal di pancia, (3)
gli annegati, (4) i morti in crolli (o cadute) e (5) i combattenti sul campo.
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con cui lasciamo questo mondo, come invece proclamavano i “letteralisti”,
altrimenti ben altro che di latte e miele sarebbero i fiumi del paradiso.
In sintesi, il mirabolano:

—era un prod data la sua ampia
utilizzazione in attivita di primaria importanza (concia, tintura dei filati,
preparazione di inchiostri, vernici ecc.) e quindi merce scambiata e/o
venduta in ingenti quantita in direzione est-ovest; e ricordiamo che Iran
orientale e Afghanistan sono tradizionali tappe di smistamento di pro-
dotti di provenienza indiana (tra cui appunto lo halila, riguardo alla cui
commercializzazioné in quelle regioni si possono reperire notizic in
Ya‘qubi, v. Le Strange 1905: 349, ihlilag);

— era un prezioso farmaco, oggi si direbbe un “salvavita”.

Ma ora, altre considerazioni.
Credo che una “testimonianza” dello Pseudo-Callistene sia di grande
rilievo. Nel Romanzo di Alessandro (IIl, 17), piante simili ai mirabolani
«PEgitto, “anche nei futi”, sono i “cortgiani” degli alberi parlanti che
portano il nome del Sole e della Luna e che fc
con le principali fasi dei due luminari. Piante come i mirabolani circondano
infatti quei due alberi, avvolti in pelli di leoni e di pantere, come in una rap-
presentazione scenica del cosmo (fascia circoscrivente Sole ¢ Luna con gli
26a), in cui penetra — o si inscrive in una prefigurazione dell’apoteosi — il
Grande macedone, che verra cosi a sapere che il tempo concessogli in vita si
& ormai compiuto.

Inutile osservare che per Egitto si intende terra ellenistica, alessandrina.
Mal’eredita potrebbe giungere lontano: si pensi che Maqrizi (Hifat: I, 448) —
autore notoriamente accusato di un plagio grazie al quale ci sono state con-
servate numerose fonti altrimenti perdute - parla della foggia “a mirabolano”™
ovvero “ellittica” dei turbanti annodati per la processione di Capodanno in
Egitto. Forse piul interessante dal punto di vista della possibile simbologia
inerente ¢& il fatto che, ben prima dei turbanti di cui parla Maqrizi, per
Iilluminazione delle lampade della moschea al-Agsa di Gerusalemme, la
“Cupola della Roccia”, “ai tempi di ‘Abd al-Malik [65-86/685-705], secondo
Sibt ibn al-Jawz, . .. veniva impiegato solamente duhn al-ban” (Raby 1999:
177), cioé I’olio estratto dai semi di una pianta che Le Strange (1890: 147)
identificava come mirabolano.*

* Per le caratteristiche di eccezionalita d:ll'ﬂlummazmne di un’altra “roccia sacra” di
1914
twtt'oggi, popolarmente, resista il motivo dell‘accensione “prodigiosa” delle candele nella ba-
silica del Santo Sepolero. Si veda comunque in proposito Van Reeth 1998,
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E viene in mente una raffigurazione — sia essa di ispirazione fatimita o
pil direttamente iranica — di una sovrana apoteosi (forse I'Ascensione di
Alessandro, tema, questo, tutto cristiano) della Cappella Palatina, dove il
corpo dell’aquila che punta verso il Sole ¢ la Luna & una perfetta drupa di
mirabolano (v. fig. 2). Ora, la presenza del termine “mirabolano” nella fila-
strocca sulaymani recitata in occasione del sada — festa quantomeno acqui-
sita alla regalita iranica — pud avere una sua importanza in questordine di
idee. La pianta, o il suo frutto, pud avervi cioé svolto una funzione specifica.
Ma quale?

L’apoteosi del sovrano “orientale” nel quadro dell’apoteosi del sovrano
antico ¢ argomento ampiamente studiato e, per cié che conceme I'Iran, lo &
con riferimento specifico al sovrano sasanide, data la maggiore scarsita di
materiale per quel che riguarda le epoche piii remote. Il Re dei re &, scriveva
Ammiano Marcellino (17,5,3) “particeps siderum, frater Solis et Lunae”, ma
la tradizione sovrana occidentale non ¢ stata poi piit modesta. Rappresenta-
zioni dell’apoteosi o ascensione a-
strale del sovrano sasanide sono sta-
te rintracciate in un sigillo di Berli-
no (v. L’Orange 1953: 66 fig. 40a) e
in reperti tessili ora a Bruxelles
(ibid. 65 figg. 39a-39b). II Re dei re
~ nel primo esempio con busto cir-
coscritto entro una forma ovoidale a
meta strada tra un’aureola e una
‘mandorla, da cui si diparte una fitta
raggiera di fiamme — sul carro cele-
ste trainato e accompagnato dagli
26 (animali fantastici, grifoni o a-
quile et similia), si innalza nel cielo
in cui spesso compare il crescente
lunare e la stella o il sole ¢ la luna.
La tipologia ha dato vita a una sorta
di geroglifico astrale, ben attestato
nellamonetazione. In particolare, la
rappresentazione ~ dell’ascensione
celeste per mezzo dell"aquila — for-
se con riferimento letterario all'e-  p.
pisodio dell’ hybris di Kay Ka'lis - palermo, dettaglio della decorazione del
ha finito col rappresentare il simbo-  soffitto della Cappella Palatina (da
lo del volo dell’anima attraverso le L'Orange 1953: 71 fig. 47).
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stelle (ibid. 69); un esempio & visibile su un piatto argenteo conservato
all’Hermitage (ibid. 70 fig. 44) con una ripresa d’cté islamica in una coppa
del Victoria and Albert Museum (ibid. fig. 45). Ma tra I'apoteosi di
Alessandro, quella di Kay Ka'tis ¢ quella (da alcuni reputata) di Settimio
Severo ¢’¢ per L’Orange un legame strettissimo (ibid. 70). L’idea dell’aquila
psicofora si sarebbe diffusa anche in tutto il mondo cristiano occidentale: in
pratica un incontro tra I'idea del divus cosmocrator e gli sviluppi nuovi e
differenti a cui, per altra via, sono approdati gli archetipi — anche molto
remoti — che di quella stessa idea stanno alla base. Una rappresentazione del
trono/carro celeste del re sasanide inscritto in un vero e proprio firmamento
si troverebbe nel celebre piatto d’oro della Bibliothéque Nationale che L'Or-
ange non csitava a definire “una sorta di clipeus coelesis”, clemento

he in tutta I"arte sepolcral I'apoteosi del
defunto, la sua iscrizione fra le stelle.

L’Orange osservava, arricchendo la problematica studiata da E. Herzfeld
(1920) e da F. Saxl (1923) a proposito del celebre favoloso trono di Husraw
Parwiz, che il trono regale appartiene alla tipologia del carro celeste del-
I’apoteosi, a suo avviso connessa con la struttura architettonica della sala a
volta del tipo Qasr-i Sirin, “forse un pireo” (ibid. 24). Certa ambiguita nella
tradizione letteraria occidentale, che pone il cielo di Husraw talora nella sala
del trono talaltra in un tempio del fuoco, portava L'Orange a pensare che essa
dovesse “attribuirsi a affinita esistenti tra il santuario del dio del cielo ¢ quello
della sua rappresentazione e del suo riflesso sulla terra” (ibid. 20, 23).

A parte il fato che qualunque anello posto di tre quarti genera una forma
ovale a due apici (come nella del
Jein i Bhme), nel mondo classico lo Zodiaco, elemento tipico del clipeo ce-
leste di cui costituisce la fascia di delimitazione, & rappresentato sia in forma
anulare - un celebre esempio & lo Zodiaco di Villa Albani (IT sec.; v. una ri-
produzione in Zaccaria Ruggiu 1998: 334 fig. 26) —sia in forma ovale, come
nel forse meno noto mosaico del Palazzo dell"ONU a New York con Aion -
i ritiene — al centro dello Zodiaco (ITI-IV sec;; v. fig. 3), dove si pud notare
come Deffetto ovale sia ottenuto mediante rotazione prospettica della fascia
zodiacale stessa. Beninteso, I'identificazione occasionale di Aion, oltre che
con il grande vecchio, con la tipologia classica, della figura di giovane entro
la fascia zodiacale suscita riserve (si veda Casadio 1997: 48  n. 16 con rasse-
‘gna bibliografica). Ma un rapporto preciso, assolutamente esplicito, tra lo Zo-
diaco ¢ I'Uovo Cosmico ¢ constatabile in un celebre rilievo del Museo Ar-
cheologico di Modena (riproduzione in Zaccaria Ruggiu 1998: 336 fig. 28),
dove la fascia zodiacale ~ rappresentata in forma chiaramente ovale - circo-
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scrive una delle consuete raffigurazioni del Tempo. Quel che a me pare evi-
dente ¢ che I’ovoidale cupola sasanide con la sua particolare struttura archi-
tettonica non sia immagine simbolica della sola volta celeste, ma sia anche e
pis precisamente rappresentazione dell Uovo Cosmico. Esiste cosi un rappor-
to in certo senso inverso tra il rilievo di Modena, dove 1'Uovo Cosmico da
cui fuoriesce/nasce la figura stante é contenuto dalla fascia zodiacale di
chiara valenza cosmica — che, si badi, & qui precisamente ovale, ma non per
rotazione prospettica di forma in partenza circolare - ¢ la sala di Qasr-i Sirin
(ma certo non solo quella), dove la cupola, che per sua conformazione ¢ un
vero ¢ proprio uovo, & il contenitore del cosmo/Zodiaco. Tale rapporto risulta
meno problematico nel Romanzo di Alessandro, dove una fila di mirabolani
forma un anello (fascia zodiacale?) circoscrivente e contenente (a definire, a
proteggere?) I’albero-Sole ¢ I’albero-Luna con i loro za, rappresentati da
quele pelli di leoni ¢ di pantere. Rapporto meno problematico, si diceva, se
si pensa che sono questi gli alberi il cui nome costituisce, come si vedra tra
breve, un equivalente orientale del tipo iconografico conosciuto come man-
dorla, e i cui frutti ( Ibero e fr P il i

~quale ¢ il caso del nostro mirabolano/halila - identificandosi |'uno nell’al-
tro per ovvie ragioni di natura intuitiva) si ritrovano menzionati nel Dabi-
stan-i madahib nel contesto rituale delle offerte dei sacerdoti “di stirpe
iranica” alla nera statua di Kaywan (Satumo/Krénos/Aion) nel culto sipasi
dei sette pianeti. “[Drupe di) halila
e di balila” costituivano I'esempio
paradigmatico del “rimedio”, la me-
dicina per eccellenza, la panacea:
“ardevano resine profumate (may‘a)
¢ simili e cucinavano perlopid: cibi
sapidi e ne distribuivano quale medi-
cina come si fa con halila e balila”
(Fani, Dabistan: 15). Del resto, per
la medicina tradizionale, il mirabola-
no ¢ notoriamente rimedio di natura
secca e fredda (cf. Dihhuda, Lugat-
nama, fasc. 263, p. 284), come I'o-
scuro Satumo cronocratore. Quan-
do ingerite, le drupe di mirabolano
producono benessere, procurando
salvezza, quando incense (eventual-

Fig. 3 - Aion al centro dello Zodiaco.
venua New York, Mosaico del palazzo
mente anche sotto forma di adhan/ dell'ONU (da Zaccaria Ruggiu
may'a, cfr. supra), producono luce 1998: 320 fig. 3).
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pura. Qualsiasi persona sia sotto il loro effetto, sia influenzata dalla loro a-
zione (forma), si lllumlm disalvezza, & pfoleﬂa dal male e inondata di luce.
Ma non solo. T t 1bo-ps he definisce il mi indi-
ca, nella terminplogia scientifica, una precisa forma geometrica, detta ki
£, derivante dall di due cerchi. La riportata da Dih-
buda quale tradizionale & la seguente: “Se due archi di cerchio — entrambi
‘minori di una meta della circonferenza — vengono uniti in senso convergente
a formare una figura, essa s definisce iklilagr”. Tale figura & esattamente
quella che nella tradizion i
dorla, elemento principe nella ione della Majestas
Domini (si confronti, per menzionare un esempio tra i primissimi, la Trasfi-
gurazione da S. Caterina al Sinai). Jhlflagi significa anche “ellittico”, oltre
che “ellissi”, e si puo tradurre letteralmente con I'espressione perifrastica “a
[forma di] mirabolano”; un po’ come dire “a mandorla”. Se entrambi i termi-
ni sono impiegati per definire I'area circoscritta da duc archi convergenti, tra
“mandorla” e “mirabolano” ¢’¢ dunque uno stretto legame di tipo formale.
Certo, si potrebbe puntualizzare, trattasi qui di percorsi paralleli di termini
diversi; ma, da un punto di vista linguistico, tale legame formale trova un’ul-
teriore piena espli in forme lessicali i al patrimonio ter-
minologico di alcune lingue curopee, come, ad esempio, il francese, dove il
termine badamier (con paralleli nell"italiano badamo € nello spagnolo bada-
miero), di indubbia derivazione dal neopersiano badam “mandorla”, sta a
indicare il “nome volgare delle Terminalia, genere di alberi tropicali della
famiglia delle Combretacee™ (LUI: 1930), vale a dire proprio il nostro
halila-balila-amula e varianti. Un esito del genere presuppone una sorta di
identificazione di partenza, che deve aver avuto a che fare sia con la forma
sia con la sostanza. Ora, che nel mondo 1mmco la mandcrlx fosse formal-
oaccostataal piana (del
resto oggettivamente verificabile); meno pacifica, dal punto di vista stori-
co- religioso, che lo fosse anche snl piano slmbolxco/nmale Lo era? Che sia
‘mandorla le adatto ad fferto ritu-
i Della seconda ce lo indi i Birani
in un passo del Tafhim dedicato alla celebrazione del sada: “durante la notte
tra il decimo e I"undicesimo giomo [del mese di balman] accendono fuochi
[con noci ¢ mandorle]® e tutt’intorno a quelli bevono vino, giocano e si diver-

¥ Nell'ed. Ramsay Wright (ar.), qui utilizzata, questa precisazione viene inserita da altro
manoscritto (di cui non vengono forniti gli estremi); tale lettura, tuttavia, ¢ confermata dal
Tafhim persiano (v. Birtni, Tafhim p.: 257-58). Sui rapport tra i due testi v. le pp. IV del-
Vintroduzione dell'ed. Ramsay Wright; de Blois 1989: 283; e Boilot 1955-56: 200
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