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1. «Testo sacro» e «testo canonico»

L’analisi dei testi sacri del Giappone mira
a mettere in luce il ruolo della «parola sacra»
nelle due principali tradizioni religiose del
Giappone: shinto e buddhismo. Si vuole ana-
lizzare come nascano i testi sacri nelle tradizio-
ni religiose del Giappone, quale sia la loro fun-
zione nella formulazione della dottrina, e pittin
generale, nella prassi religiosa. 1 diversi approc-
ci alla divinith determinano spesso le condizio-
ni per definire le differenti prospettive al testo
sacro, in quanto parola divina, o, in taluni casi,
cio¢ in quelli in cui si tratti di testi canonici,
della parola del fondatore, o del maestro-guru.

Le interpretazioni, oltre che gli «usi» del
testo sacro, anche in prospettiva diacronica,
mostrano le evoluzioni che le tradizioni reli-
giose hanno man mano sviluppato e modifi-
cato nel tempo a seconda delle necessita sto-
rico-politiche e sociali.

La religione trova nel testo sacro ’elemen-
to unificante poiché esso funziona come sim-
bolo dell’'unita del gruppo religioso, e d’al-
tra parte, ¢ un mezzo di collegamento verso
Iestero, cio¢ verso la societa. Ma proprio nel
SUO rapporto con la societa trova il momento
pitt critico: quello che ha a che fare con la sua
interpretazione. Da una parte il testo sacro ha
un valore simbolico molto forte, ma dall’altra
ha anche un contenuto dottrinale, e nel rap-
porto tra questi due aspetti si pongono una se-
rie di problematiche di difficile soluzione.

2. Testo sacro in Occidente e in Asia ovientale

La nozione di «testo sacro», cosi come

oggi si intende correntemente, ¢ nata in am-
biente religioso occidentale, e in particola-
re scaturisce dalle tradizioni religiose mono-
teiste che si svilupparono attorno al bacino
del Mediterraneo. Cosi troviamo testi sacri
nelle tradizioni cristiana, islamica ed ebrai-
ca. Tuttavia, questa concezione non ¢ sempre
corrente e scontata nelle tradizioni religiose
dell’Estremo Oriente dove troviamo forme
religiose che riconoscono un testo sacro ac-
canto ad altre che non I’hanno.

Le tipologie religiose giocano un ruolo de-
terminante riguardo alla concezione del te-
sto sacro: laddove si tratti di una religione
che abbia una struttura mitica, per dirla con
lo Streng [1967] — in cuil'autore individua tre
strutture di approccio al sacro, a seconda del
ruolo che si assegna al linguaggio nell’approc-
cio al sacro: struttura mitica, struttura intui-
tiva e infine strutcura dialectica —, ¢ pitt pro-
babile che il testo sacro sia presente, mentre
dove non sia riconoscibile, e la religione sia
basata su una struttura pitt propriamente fi-
losofico-salvifica, al testo sacro si sostituisce
spesso il testo canonico.

Nel caso del Giappone, dove la ricognizio-
ne della situazione religiosa ¢ complessa, tro-
viamo, per citare solo le religioni con una pit
lunga tradizione, accanto allo shinto, religio-
ne autoctona a struttura tipicamente mitica,
e da alcuni definita etnofilosofia, il confu-
cianesimo e il buddhismo nelle varie forme
o scuole, che pitt spesso si affidano a un testo
canonico piuttosto che sacro, ma con alcune
notevoli eccezioni,

Vi sono, quindi, consistenti diversita tra
la tradizione religiosa occidentale in cui la
religione normalmente pone al suo centro
un testo sacro, e quella del Giappone, dove
tale concezione stenta a trovare un adegua-
to parallelo. Posto cid, pur consci delle fon-
damentali differenze, volendo fare un con-
fronto tra diverse tradizioni religiose, con-
viene, per parte giapponese, prendcre i casi
pitt prossimi alla nozione di «testo sacro»:
il Kojiki (Cronaca degli Antichi Eventi) ¢ il
Nihon shoki (Cronache del Giappone) per
lo shint6 da una parte, ¢ il Satra del Loto €
lo Shibigenzo (1l Tesoro dell’Occhio del-
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la Vera Legge) per il buddhismo, dall’alera,
avendo I'avvertenza di segnalare fin dall’ini-
zio, che questi testi non sono nati come testi
sacri, ma che per varie vicissitudini hanno fi-
nito per diventarlo in una certa epoca ¢, nel
caso degli ultimi due, soprattutto per parti-
colari scuole. Formalmente lo shintd rico-
nosce una terna di testi sacri detta Sanbu no
honsho (1 Tre Testi): Sendai Kujihon (Crona-
ca delle cose Antiche delle Passate Genera-
zioni), Kojiki e Nibon shoki, ma dei tre, ¢ cer-
tamente il Kojiki quello che ha svolto il ruolo
di testo sacro in modo piu pregnante.

3. I/Startradel Loto

11 buddhismo giapponese con la sua lun-
gae vitale tradizione, mostra un panorama
alquanto variegato per la presenza di scuo-
le tradizionali tuttora vitali e di nuove for-
me religiose che in anni recenti hanno trova-
to terreno fertile nella moderna societa giap-
ponese.

E caracteristica del buddhismo di fare ri-
ferimento a testi del canone buddhista diver-
si a seconda delle scuole, che nel caso giap-
ponese fanno tutte parte della tradizione del
Mah;iyéna. In questo modo, i testi canonici
del buddhismo giapponese sono molti, ognu-
no con accenti diversi rispetto alla doterina e
alle pratiche religiose. E questo il motivo per
cui ¢ difficile riconoscere un testo sacro che
sia ritenuto tale da ogni scuola, mentre si pud
parlare pitt propriamente di numerosi testi
canonici.

Il buddhsimo, in quanto religione atea,
non si basa su una rivelazione divina: nella
formulazione originaria, il Buddha era un es-
sere umano che attraverso [’ascesi giunse alla
comprensione della via della liberazione dal-
la sofferenza e la insegno agli altri esseri uma-
ni. Percio, i testi che trasmettono 1’insegna-
mento buddhista non rientrano nella catego-
ria dei testi sacri, e al pit1, quando diventano
il riferimento per una scuola, sono testi cano-
nici. Sembrerebbe quindi che nel buddhismo
I’idea stessa di «testo sacrox sia estranea, €
di fatto cosi ¢ per le scuole del Piccolo Veico-

869

lo, o Hinayana, ma quando, a partire da at-
torno l'era cristiana, si sviluppd il vasto mo-
vimento del Grande Veicolo, o Mahayana,
che proponeva una dottrina e una concezio-
ne del Buddha pitt ampia e trascendente, la
prospettiva del testo sacro non apparve pil
cosi remota.

11 Siatra del Loto ha svolto nell’ambito del
buddhismo sino-giapponese una funzione
del tutto particolare, e si pud affermare che
nessun altro testo come questo ha avuto la
stessa diffusione, la stessa importanza ed ¢
stato altrettanto oggetto di venerazione in
Oriente. In questo senso, il suo ruolo ¢ sta-
to paragonato da vari studiosi a quello che la
Bibbia ha svolto in Occidente e quindi ¢ il te-
sto buddhista in assoluto piti adatto a essere
considerato come testo sacro, e di fatto ¢ con-
siderato rale da alcune scuole. E interessante
notare che anche per i suoi contenuti doteri-
nali e formali esso presenta elementi che lo
rendono particolarmente rispondente a tale
funzione.

1l Sitra del Loto, o Saddbarma pundarika
siitra, il siitra del loto (pundarika) della Vera
Legge (saddharma) - il fiore del loto che na-
sce nella melma e di un fiore purissimo, € il
simbolo della Legge del Buddha che trasfor-
ma la putredine della condizione umana or-
dinaria nella purezza dell’illuminazione —,
(d’ora in avanti chiamato Sitra) ¢ rintraccia-
bile nella sua forma definitiva nell’India del-
la fine del I1 secolo, da dove ha iniziato il suo
percorso verso Oriente, giungendo in Cina nel
111 secolo. La traduzione con cui ¢ stato cono-
sciuto e diffuso ¢ quella del monaco indiano
Kumarajiva (344-413) in lingua cinese.

In Giappone esso era conosciuto gia fino
dalle prime fasi della propagazione della
nuova religione, prova ne sia che il paladi-
no del buddhismo, il Principe Shotoku (574-
622) cui si deve la definitiva accettazione nel
paese e la sua iniziale diffusione, ¢ 'autore,
tra I’alcro, anche di un commentario a que-
Sto testo.

11 Satra ebbe larga fortuna in Giappone,
soprattutto dopo che il monaco Saicho (767-
822) nell’VIII secolo riportd dalla Cina la
scuola Tendai (in cinese Tiantai) che ricono-
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sceva questo testo come quello canonico. La
Tendai divenne la scuola pitt influente, po-
tente e importante del buddhismo giappone-
se per molti secoli a venire, ed ebbe un ruo-
lo di primo piano sullo sviluppo delle scuo-
le successive. Ma fu a partire dal periodo Ka-
makura (1192-1333), quando si assistette a
un risveglio e a un rinnovamento religioso
di grandi dimensioni, e dal seno della Tendai
nacquero nuove scuole autenticamente giap-
ponesi, che il ruolo del Sitra vide una svolta
importante. II monaco della scuola Tendai,
Nichiren volendo riformare il buddhismo
giapponese che riteneva corrotto, si stacco
dalla scuola-madre e ne fondo® una nuova che
prese il suo nome, la scuola Nichiren, in cui il
Siatra divenne oggetto di fede e di venerazio-
ne come testo sacro che contiene la verita as-
soluta. Questa scuola, che ebbe molta fortu-
na ed & tutrora vitale nel Giappone moderno,
diede un contributo determinante alla sacra-
lizzazione del Satra. Secondo la dottrina di
questa scuola, la fede, e in particolare quella
rivolta al testo sacro, ¢ la chiave della buddhi-
ta. La sua pratica fondamentale ¢ la recitazio-
ne del daimoku, ossia della formula mantrica
«venerazione al Sitra del Loto», e ritiene la
venerazione al testo sacro e la ripetizione del
suo titolo le condizioni sufficienti per otte-
nere la salvezza.

Le motivazioni per cui il S#zra ¢ potuto di-
ventare un testo considerato sacro sono da ri-
cercarsi in due direzioni: da una parte nelle
vicende storico-religiose, e dall’altra nel suo
messaggio ¢ nella forma in cui esso ¢ veicolato.

Le vicende storico-religiose hanno per-
messo al Siztra di affermarsi in Giappone fin
dall’inizio della diffusione del buddhismo,
sia per il prestigio che godeva in Cina, sia
per il particolare szatus attribuitogli da quel-
la che divenne col tempo la piti importante e
potente scuola del buddhismo giapponese, la
Tendai, e poi dalle scuole che da essa deriva-
rono. D’altra parte ¢ ampiamente riconosciu-
to che ebbe un’influenza sulla cultura giap-
ponese tale che nessun altro testo religioso
puo vantare.

Tuttavia, ¢ doveroso anche volgere I'atten-
zione a quegli elementi intrinseci del testo

A. Tollini

che favorirono la sua elevazione al di sopra
degli altri per farne oggetro di grande vene-
razione. Dal punto di vista del messaggio, in-
nanzitutto, il $#¢7a ha alcune peculiarita che
lo rendono diverso dal resto della letteratura
buddhista. Prima di tucto perché sostiene di
essere la rivelazione della veritd ultima prove-
niente dal Buddha (saddharma), il quale tra-
scende i limiti dell’essere umano per diventa-
re una presenza cosmica, ossia la manifesta-
zione dell’eterna buddhita. Di conseguen-
za, si tratta di una verita che non ¢ umana,
ma la personificazione della verita universa-
le. Il Buddha smette di essere un personag-
gio storico, un essere umano che con i suoi
sforzi ¢ riuscito a giungere alla comprensio-
ne della realta ultima e la insegna agli uomi-
ni immersi nell’illusione, e assurge a manife-
stazione di un essenza eterna e astratta che &
la buddhita onnipresente.

Inoltre, il messaggio viene trasmesso non
in forma speculativa o dottrinale, come spes-
so accade negli altri testi che vogliono tra-
smettere |’insegnamento, ma per mezzo di
un linguaggio simbolico, semplice ed emo-
tivo come parabole e similitudini. Sono pre-
senti anche molti miracoli che vogliono mo-
strare il potere salvifico del testo. Il linguag-
gio simbolico ed emotivo si accompagna ad
una insistenza sul valore della fede e della de-
vozione, da una parte presentando un mes-
saggio che promette la salvazione, e dall’altra
ponendo le basi per la sua venerazione come
testo sacro. Afferma di essere in se stesso og-
getto salvifico: il testo stesso, espressione del-
la buddhisth eterna ¢ veicolo di salvazione
quando diventi oggetto di devozione.

La verita non viene mai espressa in modo
diretro, ma lasciata all’interpretazione del
lettore, suggerendo senza affermare, ma al
tempo stesso coinvolgendo chi legge in un’at-
mosfera soprannaturale. Tale messaggio non
¢ destinato a una singola scuola, o gruppo,
ma si rivolge a tucti gli esseri senzienti propo-
nendo una verita che trascende i limiti con-
tingenti, valida sempre e per tucti, cio¢ ¢ as-
soluta e indiscuribile.

La veritd assoluta & presentata come la sin-

tesi dei discorsi del Buddha, il quale ha im-
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partito insegnamenti parziali a seconda delle
capacita ricettive degli ascoltatori. Il concet-
to di verita assoluta, implica anche per con-
trasto, quello di verita relativa, e questo tema
della doppia verita & uno degli argomenti piu
rilevanti e pregnanti del testo. Con questo, il
Satra pone il tema dell'upaya, o «abili mez-
zi», o se vogliamo, di verita parziali facil-
mente comprensibili che hanno lo scopo di
indurre a iniziare un cammino che alla fine
porter alla verita assoluta. 11 Buddha ade-
guandosi di volta in volta all’uditorio, in-
segnava verita sempre parziali. Con questo,
il Sitra motiva esistenza di una veritd de-
finitiva al di sopra delle varie verita parziali
¢ quindi si pone come il «Veicolo unicos, il
solo che comprende tutti gli aleri, ciog, I'uni-
co affidabile. Tuttavia, & curioso notare che
la verita ultima, promessa all’inizio del testo,
non viene mai esposta in modo sistematico.
Sono questi gli elementi che fanno del
Siitra il testo buddhista piti simile alla Bibbia
cristiana [Williams 1990, 165] e quindi adat-
to a essere considerato «testo sacro». Il Sutra
ecbbe una profonda influenza sulla cultura
giapponese: i suoi contenuti sc:mplici e accat-
tivanti, e il tipo di messaggio facilmente com-
prensibile da parte dei laici, fece si che si pre-
stasse a diventare ispiratore di modelli com-
portamentali e interpretativi anche sociali
molro diffusi. I’idea di una verita assolura, la
promessa di una salvezza attraverso la devo-
zione, il suo messaggio universalistico e la sua
capacita di porsi come testo sacro, gli ha fat-
to conquistare tra la gente una posizione che
nessun altro testo buddhista ha mai avuro.

4. Il Sitra del Loto nel secolo scorso

Nelle sue interpretazioni pilt estreme,
il Satra & stato visto anche in chiave politi-
ca durante il periodo nazionalista degli anni
Trenta e Quaranta del Novecento, quando,
riprendendo le posizioni espresse da Nichiren
nel secolo XIII, venne usato come una sorta
di manifesto politico per giustificare I’espan-
sione giapponese nell’Asia orientale. Il Giap-
pone che riconosceva il Szztra come il suo te-
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sto sacro per eccellenza, forte della identifi-
cazione tra testo € Stato, motivava |’espan-
sione militare come il tentarivo di condur-
re gli aleri paesi asiatici sotto Iegida del pae-
se che possedeva la verit e voleva diffonder-
la a fin di bene, seppur con metodi violenti.
Influente esponente di questa posizione fu Ta-
naka Chigaku (1861-1939). La compassione,
che nel Sitra viene insegnata come virtl car-
dinale, fu mascherata sotto forma dell’aiu-
to portato dai giapponesi ai popoli asiatici a
tornare alla vera fede. Cosi, la mobilitazione
generale del 1938 vide anche il reclutamento
di monaci buddhisti che vedevano nella cie-
ca obbedienza agli ordini imperiali la realiz-
zazione della dottrina del non sé. I buddhi-
smo giapponese veniva considerato superio-
re rispetto a quello degli altri paesi asiatici
grazie al sostegno che nei secoli aveva ricevu-
to dalla dinastia imperiale. In quegli anni fu
ripresa la concezione antica del buddhismo
protettore dello Stato, e il Satra ne divenne
’emblema [Victoria 2001, 150 ss.]. Il concet-
to dell’esistenza di una verita assolura e il suo
possesso lasciano spesso dietro di s¢ presun-
zioni di superiorita e una lunga scia di discor-
dia, a dispetto delle promesse di pace e fratel-
lanza universale.

Nella societa giapponese moderna, e so-
prattutto del dopoguerra, il Sitra ha conti-
nuato, sebbene in forme diverse, a esercitare
la sua influenza sia a livello religioso, sia so-
ciale, tuttavia, solo la scuola Nichiren &1'uni-
ca che considera il Sz#7a testo sacro.

In particolare, ¢ interessante notare che
il Sztra ¢ stato 'ispiratore unico o parziale
di numerosi movimento religiosi chiamati
shinkd shitkyo, ciot le cosiddette «nuove re-
ligioni» che attualmente in Giappone sono
largamente diffuse, forse pit delle forme tra-
dizionali, ¢ hanno un peso rilevantissimo
sulla societh, contando ciascuna diverse de-
cine di milioni di aderenti. Tra queste nuove
religioni che pongono il Sitra al centro del-
la propria fede, troviamo, tra le altre: Soka
Gakkai, Rissho Késeikai, e altre ancora.

In tutte vi & la tendenza a proporre una vi-
sione pragmatica della dottrina buddhista,
tale che sia di guida ¢ di sostegno nella vita




quotidiana dell’adepro. La fede nel Buddha
¢ nel Satra si accompagna alla convinzione
che I'insegnamento ivi contenuto sia la Via
certa per il perfezionamento della personali-
th umana e che sia anche veicolo di benesse-
re psichico e talvolta anche materiale, inoltre,
fonte di serenity ¢ di felicica. In questo sen-
so vediamo atruarsi la tendenza a considerare
I"insegnamento del Szs1a in modo ;11&111;11“0
pragmatico e attualizzato nella societa con-
temporanca.

Un’alera interpretazione che accraversa le
nuove religioni citate, ¢ quella di estende-
ve Pumiversalisme del \fiz‘hl alla societd con-
temporanea in senso lato, e vedere nel suo in-
segnamento la chiave per la realizzzione di
un mondo miglim‘c dove la pace, la fratellan-
za ¢ i valori della solidarieth prevalgono.

La dorerina del Sisra riguardo all’esisten-
za di una sola verita assoluta accanto a molte
veritd parziali fa si che nel Giappone odier-
no le varie scuole e correnti religiose non si
considerino normalmente esclusive detencri-
ci della verita, accetrando esistenza ¢ la ra-
gione d’essere delle altre, consce del principio
dell’abile mezzo secondo cui ognuna propo-
ne un messaggio rivolto a capacita ed esigen-
ze diverse.

Dalle prospettive delincate sopra, si vedo-
no talune somiglianze cra la Bibbia e il Sazra,
sia nella forma di presentazione del messag-
gio, sia nel modo in cui tale messaggio vie-
ne intepretato ¢ rivisitato alla luce delle esi-
genze dell’'uomo moderno, e pili in generale
della societa contemporanea. In definitiva, &
proprio la capacith di rispondere alle esigenze
concrete dell'vomo di questi tempi la chiave
per il successo di questo testo. La sua univer-
salitd, assenza di una dotrrina definita e di-
chirata,
ternalistico e devozionale, sono rutri factori

‘approceic non speculativo, ma pa-
che hanno contribuito a farne agli occhi della
gente il testo sacro buddhista per eccellenza,
S. Lo Shabogenzo

Un altro testo buddhista, nato come te-
SLO C‘lll()J]iC(i‘ ma (.'hL‘ con |I [C’ﬂlp() hﬂ assunto

A Tolling

connotazioni sacre ¢ lo Shabagenza, il testo
principale della scuola buddhista Sot6 Zen,
scritto dal suo capostipite Déogen (1200-
1253). Questo testo dalla struttura tipica-
mente doterinale ¢ di grande profondita di
pensiero, ha avuto una storia alquanto par-
ticolare: ¢ rimasto per secoli all’interno dei
templi della scuola S6t6 considerato come
simbolo della trasmissione direcra dal grande
maestro Dogen ¢ pertanto oggetro di du’om
venerazione pii{ che di stu Cfm. Era L(}mpls:t:k
mente sconosciuto al di fuori dei templi fino
alla sua «riscoperta» nei primi decenni del
Novecento da parte studiosi laici di filosofia
e rivalurtato, al punto che oggi viene conside-
rato uno dei piti importanti testi della storia
del pensiero giapponese.

L'inizio dell'interesse per lo Shabigenzo
da parte di laici ¢ dovuto a uno storico stu-
dio di Warcsuji Tetsurd (1889-1960), uno stu-
dioso del pensiero giapponese che scrisse nel
1926 Shamon Dégen (11 monaco Dagen) in
cui riconosceva non solo il valore 1‘digi0$0
dell’opera del maestro, ma anche la sua im-
portanza nell’'ambito della storia del pensie-
ro. Dopo di allora, I'interesse per il testo ¢
andato sempre pitl estendendosi, soprattutto
tra i filosofi della cosiddetta Scuola di Kyoto
che annovera tra i suoi membri studiosi come
Nishida Kitare (1870-1945), Tanabe Hajime
(1885-1962), Nishitani Keiji (1900-1990) e
Abe Masao (1915-). Quest’ultimo, in parti-
colare, si ¢ dedicato all’interprerazione e ri-
valutazione del pensiero di Dogen e alla com-
parazione con il pensiero occidentale [Abe -
LaFleur 1983, e Abe - Heine 1992). Resta il
fatto, comunque, che questo importante filo-
ne di studi pl‘c')ccdc a cavallo tra pensiero reli-
gioso ¢ pensiero filosotico, in particolare in-
[LPILtJ]ldO le intuizioni di Dogen anche alla
luce delle moderne concezioni hlommlu oc-
cidentali. In questo senso, lo Shobagenzo sta
trovando una nuova dimensione interpreta-
tiva, sebbene prevalentemente al di tuori del-
la stera prettamente religiosa.

Un altro filone di studi di questo testo ri-
guarda, invece, il campo pill propriamente
filologico che ¢ impegnato nell’epurazione
dalle varie aggiunte spurie che si sono accu-
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mulate nel corso dei secoli. Oggi, il testo del-
lo Shabagenzo ¢ conosciuro in tre versioni di-
verse: quello consistente in 12 capitoli (detto
shizsg, 0 testo nuovo), qucilo in 75 capitoli e
quello in 95 capitoli. Le prime due versioni
sono molto antiche e non furono mai stam-
pate, ma riprodotte manualmente nel corso
dei secoli. La versione in 95 capitoli include
cucei quelli delle altre due edizioni, ad ecce-
zione di uno. Questa edizione, dell ' inizio del
XIX secolo, essendo la piti esaustiva, divenne
anche quella pitt comunemente accredirata,
scbbene dopo la seconda guerra mondiale al-
cuni studiosi sostennero che la versione in 75
capitoli detca kysisg (o testo antico), trascritta
dal discepolo diretto, Ejo, poco dopo la mor-
te del maestro ¢ quella compilata per mano di
Daogen stesso e quindi la pitr aftidabile.

6. Il Kojiki

Lo shints, pur nella varietd delle forme,
dei riti e delle manifestazioni locali, trova
nell’origine divina dell’imperatore e del pa-
ese, un momento unificante, La formulazio-
ne di un testo, non ancora sacro, ma Mmitico,
risale all’inizio dell" VIII secolo d.C. quando
I’incontro con la superiore civilta cinese, che
tra I"altro porto in Giappone il buddhismo,
favori la formulazione concreta di una legit-
timazione della stirpe preminente che si av-
viava a diventare regnante,

Furono raccolte e sistematizzarte le tradi-
zioni orali e messe per iscritto (grazie all’in-
troduzione della scrictura nello stesso perio-
do) costituendo, in questo modo, un nucleo
narrativo della storia inizialmente mitica,
poi concreta, del paese. Tuttavia questo te-
sto, il Kejiki, non era considerato né un testo
strertamente religioso, né tantomeno sacro,
per molti secoli, pcrlomcno fino al cosiddet-
to Medioevo, qunnd(x esso assunse un ruolo
religioso piti pregnante.

Lo shintd fu anche oggetto di studio e di
descrizione da parte di studiosi occidentali
gia a partire dal XIX secolo, dopo "apertu-

ra del paese all’influenza occidentale. Tra gli
altri mericano di essere ricordati Basil Hall

Chamberlain (1850-1935), primo traduttore
del Kojiki in inglese, Percival Lowell (1855-

1916), tra i primi a descrivere i rituali shinto
¢ Daniel C. Buchnan (1892-1982), missio-
nario cristiano che si interesso al culto dei
kami.

I Kojiki e il sio percorso storico

Lo shinto, in tempo moderni, ¢ stato spes-
so definito come la religione tradizionale del
Giappone, precedente all’introduzione del
buddhismo, e rispecchiante le caratteristiche
pitt genunine della sensibilitd e della culeu-
ra auroctona giapponese, cio¢ & SLato spesso
identificato come il sistema di valori e di cre-
denze pit autenticamente giapponese. Tut-
tavia, va notato che la parola shinté per lun-
go tempo, non indicava un sistema organico
¢ indipendente (soprattutto dal lmdd]mmo\
di credenze, talché possiamo riconoscerlo
come m‘]igionc con una struttura definita,
Di fatto, cio si ebbe solo dal XV secolo in poi
con la nascita dello Yuiitsu shinto (o Yoshida
shintd), una nuova formulazione ad opera so-
practucto di Yoshida Kanetomo (1435-1511),
con cui inizié il declino della Tunghissima
tradizione di sincretismo tra buddhismo e
shinto, in accordo con la teoria dello honji
suijakn («vera natura degli dei ¢ loro mani-
festazioni»), secondo la qlmln oli dei (kami)
dello Shintd non sarebbero altro che manife-
stazioni (sufjaku) dei Buddha (bewji). Solo da
questo momento in poi si puo parlare di una
forma strutturata di religione che nei secoli
seguenti assunse forme e interpretazioni di-
verse. Nel periodo Edo (1603-1867) la Scuo-
la di \tLidl nazionali o kekigaku, ¢ in parti-
colare Motoori Norinaga (1730-1801) che
ne fu la figura di maggior spicco e che dedi-
cd molta parte della sua vita all’interpreta-
zione del Kojiki con il Kojikiden [1798), ¢bbe
come obiettivo la riscoperta ¢ la rivalorizza-
zione della tradizione autoctona, atcribuen-
do allo shinto un ruolo centrale e dandogli
la connotazione nazionalista che sarebbe poi
continuata e si sarebbe radicalizzata nel pe-
riodo Meiji (1868-1912) quando il governo
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attud la separazione tra shinto e buddhismo
(shinbutsu bunri) (1868), a tutto danno del
buddhismo che fu oggetto di ostilita (haibut-
su kishaky). Allo shintd, invece, fu ricono-
sciuto il ruolo di religione nazionale (shintd
di Stato, Kokka shinté) con connotazioni na-
zionaliste che sarebbero state ancor piti esal-
tate nel periodo militarista degli anni Tren-
ta ¢ Quaranta del Novecento, fino alla fine
del secondo conflitto mondiale ¢ la sconfitta
del Giappone. In questo periodo, lo shintd,
nella forma di shintd di Stato divenne «reli-
gione nazionale»: espressione dello spirito e
dell’unita nazionale ed emblema della sacra-
lita dell’imperatore, e di conseguenza della
nazione. Fu allora che si diffuse la concezio-
ne — oggi controversa — dello shint in quan-
to religione indigena esistente fino dall’alba
della storia del Giappone.

A partire dai primi decenni del secolo
XX, si sviluppod un processo graduale che
avrebbe portato, sotto il controllo dell’ Uffi-
cio dei luoghi di culto (Jinja kyoku) del Mi-
nistero degli interni, alla formazione di una
strutcura centralizzata e capillarmence dif-
fusa, molto influente anche sulla vita poli-
tica del Giappone, che aveva al centro il cul-
to dell’imperatore, autorita suprema € sacra,
la cui «ininterrotta dinastia», come scritto
nel Kojiki, era di origine divina e rappresen-
tava I’asse attorno al quale si reggeva lo Sta-
to unificato e al quale si doveva cieca obbe-
dienza e fedelta. Altre cararreristiche erano
un acceso nazionalismo e la glorificazione
dei caduti in guerra, le cui anime sono an-
cora oggi venerate nel santuario di Yasukuni
a Tokyo. 1 sacerdoti shintoisti furono inca-
ricati di insegnare ¢ diffondere la mitologia
ispirata al Kojiki, tra cui soprattutto ’origi-
ne divina dell’ imperatore e della sua casata.
In questo modo lo shintd e il Kojiki turono
utilizzati per enfatizzare i sentimenti nazio-
nalisti popolari € un patriottismo connotato
da misticismo.

Fu proprio durante la prima meta del No-
vecento che Kojiki ebbe il periodo di maggior
fortuna religiosa e venne considerato come
testo sacro della religione shintd, sopratrutto
nella sua versione chiamata shintd dei Tem-
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pli (quel tipo di shinté che si occupa dei riti ¢
delle cerimonie nei templi delle comunita loca-
1i), un ruolo che mai aveva avuto chiaramente
nei periodi precedenti. In questa veste, forni
un’autorevole legittimazione dell’origine di-
vina della stirpe imperiale che aveva da poco
riguadagnaro il potere politico effettivo, e fu
la fonte di una supposta tradizione autocto-
na, precedente alla «contaminazione» del-
la cultura cinese, fornendo una visione miti-
ca della supposta purezza della cultura giap-
ponese. Attorno al concetto di «paese degli
deis (kami no kuni) la cui prima formulazio-
ne si trova nel Nibon shoki, si venne costituen-
do, nei primi decenni del Novecento, una vi-
sione in cui si esaltava il ruolo dell’imperato-
re, che sfocio in una ideologia di Stato det-
ta kokutairon, ovvero, «teoria dello Stato na-
zionale» di evidente derivazione shintd. Essa
servi da una parte come pretesto per soste-
nere la supremazia sugli altri paesi dell’Asia
e dall’altra come risposta alla sfida dell’Oc-
cidente tramite |’esaltazione della tradizio-
ne e dei valori nazionali. 1l kokutairon, uffi-
cializzato nel 1937 con la pubblicazione del
Kokutai no hongi o «1 Principi fondamenta-
li dello Stato nazionale» da parte del Mini-
stero dell’educazione in cui si poneva il siste-
ma imperiale a fondamento della nazione e
la mitologia contenuta nel Kojiki come fatto
storico reale, apri la strada alla fase naziona-
lista che condusse infine alla guerra.

Alla luce di quanto sopra, € chiaro chela
sacralita attribuita a questo testo € piutto-
sto peculiare e va delimitata entro dei con-
fini sia temporali, sia sociali ben definiti. 1l
Kojiki e il Nibon shoki, ma anche aleri te-
sti come lo Engi shiki (Cerimoniale dell’era
Engi) che contiene le antiche preghiere (nori-
t0), sono i testi che lo shinté nel periodo na-
zionalista considerava alla stregua di testi sa-
cri. Ma va subito chiarito che sebbene allo-
ra ebbero un ruolo determinante anche su-
gli sviluppi sociali e politici del paese, dopo
la sconficta del Giappone ¢ la nascita di una
nuova societd e di nuovi valori a partire dal
1945, tale ruolo non fu pitt normalmente ri-
conosciuto se non entro alcuni ambienti del
tutto marginali, e la popolazione considera
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questi testi alla semplice stregua di cronache
storiche o di testi mitologici. Possiamo quin-
di affermare che nella moderna societa giap-
ponese la funzione di testi sacri sia del Koji-
ki, sia del Nibon shoki, ma anche di altri testi
legati a questa religione, ¢ finita con la scon-
ficta del 1945, ed ¢ ormai relegata a un’epo-
ca passata che non viene ricordata volentie-
ri dalla maggior parte della popolazione: ri-
mane attuale solo per talune trange assoluta-
mente minoritarie.

Inoltre, va segnalata, come gia fatto nel-
le pagine precedenti riguardo al buddhismo,
I’influenza dello shintdé nella nascita di al-
cune «nuove religioni», tra cui merita ri-
cordare, tra le altre, Tenriky®, Seiché no le,
Konkokyo, Mahikari. I presupposti, € in ge-
nere I’influenza sulla societa e il messaggio
che diffondono, non si diversificano molto
da quelli delle religioni a carattere buddhi-
sta citate sopra, nonostante la diversita della
tradizione religiosa. Queste nuove religioni,
pur a prevalente influenza Shint6, non rico-
noscono nel Kojiki la funzione di testo sacro,
che pil spesso ¢ affidata agli scritti lasciati
dai fondatori delle varie scuole.

In conclusione, 'influenza del Kojiki sul-
la societa moderna giapponese ¢ di scarsa ri-
levanza, se non per quanto attiene al suo va-
lore letterario ¢ a quello legato allo studio
della mitologia e delle antiche tradizioni au-
toctone.
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