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Alberto Camerotto

(Universita Ca’ Foscari Venezia)

Il riso dell’eroe satirico in Luciano di Samosata

1. Il riso e la satira di Luciano

Nella satira lucianea il riso ¢ il segno dell'intelligenza ¢ della critica.! E un riso necessario
di fronte all’dyvowr e all'évoie, indispensabile alle strategie della satira per smascherare
presunzione, inganni e illusioni, ed ¢ per questo fenomeno onnipresente nelle opere di
Luciano.” Ne ¢ di principio riconosciuto il valore come attributo specifico dell'intelligen-
za umana sulle tracce della definizione aristotelica, una definizione celebre che nella satira
filosofica della Vendita delle vite all'asta compare tra gli studi e le teorie che contraddi-
stinguono la scuola del Peripato: Vit. Auct. 26 &vBpwmog uév yehaotiedy, 8vog 8¢ ob yeho-
otikév.” E la regola trova significativamente un’eco nell'aneddoto del filosofo Demonatte
che viene rimproverato da Peregrino perché ride di tutto e di tutti e per questo non
sarebbe un vero cane, ossia un vero cinico (Demon. 21 od xuvdg): ma la replica arguta di

! Propongo qui con piacere per la Feszschrift in onore di Ingomar Weiler alcune osservazioni preliminari sul
riso della satira che sono parte di un lavoro in corso d’opera e di prossima pubblicazione dedicato all’eroe
satirico in Luciano di Samosata e alle sue speciali >virtii<. Tra queste virtl dell’essere, del fare, del vedere e
del dire, il riso rappresenta una disposizione essenziale dell’eroe satirico ¢ il sigillo della sua azione critica.

2 L’onnipresenza del riso in Luciano ¢ sottolineata da Halliwell 2008, 436 nel suo ampio studio sul riso nella

letteratura greca: «Laughter has an almost pervasive presence in Lucian. His work rarely escapes from a

sense that human life itself is in some degree fit only for ridicule». Similmente si pronuncia Husson 1994,

183: «Le rire est une réaction si fréquente et si naturelle de Lucien et d’'un grand nombre de ses per-

sonnages qu’il prend, en quelque sorte une dimension anthropologique. Le rire apparait bien comme un

élément constitutif de la nature humaines. Si pud confrontare quanto si dice di Menippo in Diog. Laert.

6.99 i 8t BuBhio adToD mokhoD kaTayéhwTog Yépet: la stessa affermazione antica — come si vede — puo valer

bene per le opere di Luciano. Per la terminologia greca del riso e le sfumature semantiche, con diversi

esempi lucianei, vd. Lopez Eire 2000. Vd. inoltre Celentano 1995, 162 s. per una valutazione delle cate-
gorie del riso nell'ambito della retorica.

Cf. Arist. PA 673a 16 pdvov yehav t@v [gov évBpwmov. Sul passo di Aristotele vd. Labarri¢re 2000, Halli-

well 2008, 307-331. Si puod ricordare che, forse con un contatto con quanto dice Aristotele, in Asiz. 15 il

w

protagonista Lucio trasformato in asino vorrebbe ridere, ma il suo riso diviene qualcos’altro, ovvero un

raglio: &yéhwv, 6 02 ot yéhwe dyxnBuds Av.
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Demonatte all'intransigenza dell’avversario dice che chi non sa ridere ¢ non riconosce il
valore del riso di certo non puo dirsi neppure un uomo (odx &vBpwmilei).*

Tra le diverse forme di riso vanno fatte delle distinzioni. Nelle opere satiriche di
Luciano ¢ raro il riso dell’allegrezza ¢ della serenitd,’ ¢ cosi vale anche per il riso di gioia ¢
di soddisfazione che nell’entusiasmo collettivo ha invece parte rilevante nella commedia
all'insegna della festa: la situazione pragmatica tra commedia e satira ¢ completamente
diversa ed ¢ lo stesso Luciano a denunziarlo. In particolare non v’¢ e non vi pud essere
quel riso euforico e liberatorio che troviamo nel trionfo dell’eroe comico e nel successo
della sua impresa.® Quando i protagonisti della satira compiono qualche azione speciale, i
loro obiettivi sono ben diversi. E molto diversa ¢ cosi la funzione del riso. Ma della
commedia, pur con le necessarie differenze, v’¢ naturalmente il riso di scherno che
regolarmente colpisce gli antagonisti dell’eroe comico.” V’¢ in Luciano talvolta anche il
sorriso,® ma pud esso stesso divenire segno della critica.’

* L’aneddoto mette a confronto tra loro Demonatte, che rappresenta la figura del filosofo ideale per
Luciano, e Peregrino, il quale per il suo fanatismo costituisce il bersaglio di una delle piti aspre satire lucia-
nee. Sulle due figure di filosofi contemporanei nella rappresentazione di Luciano vd. Clay 1992.

> Tra riso e gioia v’¢ un legame fin dall’episodio di Iambe in Hy. hom. Dem. 204 peidfioen yehdoon Te kol
hetov oyelv Bupdv. Non manca in Luciano il riso della euphrosyne: ¢ nel simposio dell'isola dei Beati come
tratto di una felicitd utopica, una meraviglia che si coniuga con I'idea della hedone (VH 2.16 myyal eiot 860
Toplt TO CUUTISTI0Y, 1] UV YENwTOG, 1] 88 NSovijg Ex TOUTWV ExaTépag TdVTEG &V GpYT THg edwylog Tivovaty kal TO
owmdy 736pevor kol yeA@vTeg didyovaw). Sulle due fonti del riso e del piacere vd. Georgiadou-Larmour 1998,
194, e piti approfonditamente Mollendorf 2000, 327.

6 E quello che, in una valutazione delle diverse tipologie di riso della commedia, Sommerstein 2000, 73 de-

finisce Je rire du plaisir commun: » A la difference du rire provoqué, il se produit spontanéament; 2 la dif-

ference du rire de moquerie, il n’a pas de victime: il a pour cause une expérience qui fait plaisir, mais qui ne
cause honte ou douleur 3 aucune autre personne«. Con la puntualizzazione (a p. 75): »si les autres espéces

du rire sont toutes »rire de<, le rire du plaisir commun est évidemment et essentiellement » rire avec« .

Puo servire da esempio tra i tanti lentusiasmo accompagnato dal riso e da altre manifestazioni di gioia e di

soddisfazione anche molto fisiche per la Pace ritrovata in Ar. Pax 335-345; e similmente troviamo un

valore euforico nelle azioni xdmoxwntwy kel mallwv kol yAevdlwy in Ra. 374a-375 (e poi ai vv. 389-393).

L’attacco satirico ¢ il riso della satira invece agiscono secondo Luciano — ma anche secondo quelli che ne

sono il bersaglio — otiTe éoptijg édeiomg (Pisc. 26), ossia non all’interno dei confini della festa come avveniva

per la commedia e come ¢ spiegato in Pisc. 25: xal &v Awovuaiolg éetuévoy adtd 8pwv, kol 6 oxdppuo 286kl

Uépog T Tig EopTig.

Vd. Sommerstein 2000, 68 che lo definisce come rire de moquerie: » Cest le rire qui vous prend aux dépens

de quelqu’un qui ne veut pas étre objet de rire, [...] la victime est normalement ennemie de celui qui rit«.

Cf. p. es. Ar. Ach. 1197 (Diceopoli ride della sorte di Lamaco). Sul riso come strumento di attacco per

Ieroe comico vd. Camerotto 2006-2007, 273 € 2007, 137 s.

Vd. Husson 1994, 178 s., la quale presenta nella sua rassegna sul riso in Luciano anche qualche esempio di

%

riso o sorriso diverso da quello critico. Il sorriso indica gioia, serenit, benevolenza, intesa, seduzione. V’¢
per es. il sorriso, come immagine per la seduzione della parola, in Herc. 3 &ig Tobg dyopévous peidiav, e il
sorriso rientra anche tra le forme di approvazione del pubblico per la performance sofistico-filosofica (Bis
acc. 28 pedlopn 88 wapd TV dxovévtwy, 34 pediay xotavaykdons 1oiw Tolg dpdat Tapeskedaoa, Rh. Pr. 22
mopetdin). E segnale di distensione dell’animo (Icar. 23 ueididang 8 6 Zeds kel piicpdy émavelg Tév 0bplu vs.
doPepidc dpuut Te kol TITav@deg eig 2t 4mddv). Naturalmente pud essere anche una espressione esteriore che
maschera un sentimento ostile (Cal. 24 wpoopeidid totg yelheaw dipolg).



Il riso dell’eroe satitico in Luciano di Samosata 123

Se Dioniso, il dio del teatro e della commedia ¢ ¢ptéyehms,'® non da meno lo ¢ Luciano
che dell’ambiguita del dio si serve per illustrare le sue strategie dello spoudogeloion:'' ma
per il riso della satira il dio piti adatto ¢ semmai Momos, in connessione con i principi e
l'azione dell’elenchos.’ Quello che prevale e che vogliamo mettere a fuoco qui ¢ infatti il
riso dell’attacco e della satira contro qualcuno o qualcosa.

E il riso che si rivolge contro i vizi di un bersaglio definito oppure che condanna i vizi
e le illusioni degli uomini in generale: come per la parrhesia e Uelenchos, il riso di Luciano
si ricollega naturalmente al giambo, alla commedia, a Socrate e alla filosofia cinica. Ma ¢
soprattutto alla relazione con Menippo che dobbiamo guardare, proprio per la specifica
modalita del riso che appare formidabile per il fatto che unisce insieme morso e risata
nell’aggressivita dell’attacco: "

Bis acc. 33 tehevtaiov 88 kol MEVTTEY Tve T@V TOAoGY KUVGY pdho DAakTikdy 6¢ Sokel kol
KapyYopov &vopdén, kel TodTov Emeotyayey ot doBepdy Tive Gg aANndRG kv kel TO Syper
AoBpaiov, bow ol YeA@V dua Edakvey.

E infine, dissepolto un certo Menippo, uno dei cani antichi, molto ringhioso, sembra, ¢
mordace, anche questo mi gettd addosso, un cane veramente temibile dal morso furtivo, in
quanto mordeva ridendo.

? 1l sorriso, col verbo peidiay ¢ composti, pud accompagnare una battuta arguta — ¢ autoironica — sulle labbra
di Demonatte (Demon. 45). Ma puo essere anche chiaro segno della critica. In Cal. 17 il sorriso che espri-
me il dubbio o una critica trattenuta va ovviamente incontro agli stessi problemi e alle stesse reazioni peri-
colose del riso (e della parrhesia): €t 8¢ Tig #) peididoete wpdg T ywépeve A pi dectvorto vy edoefav, Bdvarog
¢méxerro 1) {nuia. CE. I conf. 4, Philops. 8, Laps. 1.

Pisc. 25 xol & Bedg lowg Eyoupe dhéyera Tig &v. In Dio Chrys. 32.59 ¢loyéhwreg sono i satiri. Se Platone in
Resp. 388¢ condanna il riso dei ¢hoyéhwtec, nella motivazione troviamo un segnale della potenza del riso
che produce nell'individuo una forte alterazione o trasformazione: dXh& iy 000t phoyéhwtdg ye Oel elvat.
oxeddv yip 8t Tig e loxvpd YEwTL, loyvpay Kol petaBodiy (ntel To TowbTov. Il riso della satira per
ottenere i suoi effetti conta proprio su questa metabole, su questa manifesta trasformazione che riguarda il
soggetto che ride ¢ con esso il pubblico o il lettore che ¢ partecipe del riso. In Arist. Rhet. 1389b essere
dhoyélwreg ¢ proprio dei giovani, ed ¢ una qualitd associata alla edtpame)ia, ossia a una giocosita e a una
disposizione alla facezia che si presenta come una wemaudevpévy HBpi.

La sovrapposizione tra le strategie lucianee dello spoudogeloion ¢ Dioniso ¢ ben rilevata nel Bacchus, una
prolalia di carattere programmatico. In proposito vd. Camerotto 1998, 121-129.

Per Momos e il riso cf. L. trag. 31, Deor. conc. 7, 10, 11, 13. Per rimanere tra gli dei, ¢’¢ Pan, che pure svolge
il ruolo di osservatore satirico e si compiace del riso e degli scherzi festivi degli Ateniesi in Bis acc. 10: e
Twvé pot Yyoywylev 6 yélwg avtédv kol 1) maudid. Vd. Braun 1994, 110, che a partire dal piacere del riso

12

mette in evidenza il contatto tra Pan e I'azione di episkapos di Nigrino (cf. Nigr. 21).

Su questo passo fondamentale per il programma letterario di Luciano vd. il commento di Braun 1994,
336-338. Per la sinergia sul piano del comico e del geloion tra le strategie satiriche di Luciano e il
paradigma di Menippo cf. Pisc. 26 &t1 kot Méwimmov dvameiong étaipov fudy dvSpa cuykwuwdel adtd T&
moM\d. L'immagine che associa il riso e il morso come segno specifico per il filosofo cinico la ritroviamo in
Demetr. De eloc. 260 xal yip yehdTon 10 elpnuévov duoe kol Bavpdletal, xal fpépa kol dmoddiver mwg
Aeybuevov, 262 kol 8hwg, cuveAdvTL dpdoat, wav TO eldog Tod Kuvikod Adyov oaivovtt dua 2otk T xal ddxvovTt.
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La maschera inedita che Luciano — nel suo programmatico sconvolgimento dei confini
dei generi — applica alla serieta del dialogo filosofico ¢ comica e satirica, fino a spostare la
natura e la percezione del dialogo nella dimensione del geloion (Bis acc. 33 xouixdy 0% xal
oaTUpLdY @0 émébnicé pot xal pucpod detv yehotov).™* Sul piano letterario, il dialogo in
Luciano diviene qualcosa di strano, £évov e @\\éxotov, con tutte le conseguenze ¢ gli
effetti che ne derivano, proprio perché adotta il comico e il riso (Bis acc. 33 xwpwdav xal
yelwtomoi@v). Ma ¢ per I'appunto questo contatto tra serio e comico — all'insegna dello
spoudogeloion — che contraddistingue Luciano ¢ la sua opera satirica."

A partire da queste premesse, il riso lucianeo va considerato in relazione alla sua
specifica funzione. Nella satira il yéAwg ¢ essenzialmente un riso critico: ha leffetto di
scardinare la visione consueta e condivisa di quello che diviene il bersaglio o I'oggetto
della satira, riducendolo pubblicamente al ridicolo (yeholov, xatayehav) e al disprezzo
(katadpovelv), che vanno sempre insieme.'¢ 1] riso smaschera il typhos, rovescia la doxa e
sancisce davanti a tutti Ualetheia rivelata dalla prospettiva straniante della satira. E stru-
mento principe dell’attacco, che agisce in maniera semplice e potentissima, ed ¢ incontro-
vertibile, ossia al riso non v’¢ possibilitd di replica. L’effetto del riso nella satira sembra
essere insomma distruttivo,’” ma anche definitivo e senza rimedio.'® E un’arma da usare

14 Halliwell 2008, 433 »However one looks at it, laughter itself comes out of the story as an ambiguous,
shifting force which Lucian’s own writing can manipulate for all it is worth«.

15 Cf. la definizione di Eunap. VS 2.1.9 Aovkiavdg 8¢ 6 éx Zauoodtwy, avijp omovdaiog & 16 yehuabivar.
Luciano ridefinisce in termini simili il paradigma dello spondageloion in Prom. es 7 yéhwto xwpcdy Omd
oeuvéTTL Gthooéde. In proposito vd. Branham 1989[a], 26-28, Camerotto 1998, 117-119. 127 s.

16 Per la relazione tra riso e disprezzo, cf. p. es. Icar. 4 dove al ridicolo (yekoiat) & conseguente la valutazione

negativa (xatadpovioag adTév); e inoltre Pisc. 25 (tra gli effetti della commedia che attacca i filosofi) T&

MO Ot dvarmelBuv xatayeliy fudv kol kotadpovel Gg O undEy dvtwy, Deor. conc. 5 kotadpovolow Huav

ol dvBpwmot bpavTeg obTw yeloloug Beods kal TepaoTiovg. L'associazione ¢ anche in Bacch. 1, 4, dove entrano

in gioco le dinamiche specifiche dello spoudogeloion con un rovesciamento delle prospettive: cid che suscita

a prima vista il riso e il disprezzo (Bacch. 1 xatadpoviioar ... doTe katayehdv) ha poi effetti seri, addirittura

terribili. Perfino il tirso delle menadi nasconde una punta temibile.

Sul riso della satira pud valere I'osservazione di Propp 1988, 34: »II riso ¢ un’arma di distruzione:

distrugge la falsa autorita ¢ la falsa grandezza di chi viene sottoposto a derisione«. Cf. Rossetti 2000, 253

(a proposito del ridicolo) »Son potentiel agonal, polémique, destructeur de la crédibilité est tres

important, et cela en raison des automatismes que le ridicule parvient normalement a4 mettre en

mouvement, en raison également de la force de la premi¢re impression: une fois tombé sous le ridicule, il

est difficile pour le malhereux de remonter la pente et de regagner sa crédibilité perdue«.

Vd. Rossetti 2000, 254 »si le ridicule est terrible, c’est aussi parce qu'il est presque irréparable«. Di fronte

al riso non v’¢ rimedio e non ¢ possibile replicare né annullarne gli effetti, nonostante Luciano ci proponga

dei dubbi in proposito. Ma anche la valutazione in questo senso di Diogene sul riso di Menippo — o pilt in
generale sulla liceit del riso sulla terra dove di nulla v’¢ certezza — ¢ piuttosto una conferma sul potere del
yéhwg: D. mort. 1 (1) 1 &xel pgv yorp év dudipéhe oot &1L 6 yéhw v kol ohd TO » Tl Yétp Sheg olde T& petet OV

Biov;«. Lo stesso Luciano teme gli effetti del riso (Pseudol. 8). Ma a questo proposito si puo riflettere

sull'indifferenza di Diogene e dei filosofi cinici nei confronti della derisione della folla — che ¢ il

rovesciamento della reazione consueta di timore e di insofferenza (vd. Halliwell 2008, 380s.). Per questa

virtt filosofica cf. p. es. Epict. Diss. 3.22.100 6 ugv yap dvextikdy Toooitov gyew 0el tov Kuvucdv, ot adtdv
avaioBntov Soxem Tolg moNhoig kel MBov- 0ddelg adTov howdopet, 0ddelg TiTTEL, 0dBelg HPpilet.
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con perizia e cautela, non meno della parrhesia, ma ¢ un’arma indispensabile per le
strategie della comunicazione satirica.

2. Il riso e I’eroe satirico

Tra il riso e I'eroe satirico v’¢ una relazione speciale, che potremmo ben definire necessa-
ria. Il riso ¢ strumento filosofico ed etico," che giunge ad essere per I'eroe satirico virti*’ e
segno distintivo, diviene cifra di riconoscimento immediato:*' il riso ¢ tra i segni che
permettono di identificare inequivocabilmente il Menippo lucianeo, il quale a Corinto o
ad Atene non fa altro che ridere dei filosofi in contesa tra di loro: D. mort. 1 (1) 1 tév
¢p1ldvTwy mpdg aAMAos drhocbdwy kaToyeA@VTa, 2 YeAd 8 del kol T Tokh& Todg dhalvTeg
ToUToug Prhocddovg émakwntel. Anche sulla barca di Caronte sempre lo stesso Menippo fa
la sua parte di eroe satirico, ¢ unico tra tutti parla in continuazione, volutamente insop-
portabile ride e sbeffeggia i passeggeri che piangono: D. mort. 2 (22) 3 ola 88 kel Ehdhet
Tapd TOV ThoTY TGV EmBaTay ATAVTWY KaTAYEADY Kol ETIOKATTWY kel pévog &dwv oipwlsy-
Twv ¢xefvwy. Cosi fin dall’inizio del Cazaplus Micillo e Cinisco, le due figure satiriche del
dialogo, si riconoscono I'uno perché ride (Cat. 3 xal d\hov yeravta bp®)* ¢ Ialtro — quasi
il complemento menippeo che associa al riso il morso — per la bisaccia e il bastone da cin-
ico (va 8¢ Tve kol ipay EEnupuévoy kel E¥hov) nonché per il cipiglio severo (Spuwd &vo-
p@vta). Diogene, che nell’Aldila ¢ ancora pit Opacig e codiotig per i suoi attacchi critici,
si presenta con lo specifico attributo del riso che infrange perfino il prestigio degli eroi
epici e della poesia omerica: D. mort. 11 (16) 5 ‘Owypov xal Tig Totedtng Yvyporoylag
xatoye@v. Anche il filosofo Demonatte — seppur pili mite — si contraddistingue tra gli
Ateniesi per il riso — al quale come abbiamo visto da un valore essenziale — e perché
prende in giro i comportamenti degli uomini: Demon. 21 éyéha té oAk kol Toig avOpw-
moig wpoatmaule.”> Per Licino, un a/ias molto vicino all’autore Luciano, vi puo essere una

19 Una serie di paradigmi per il >riso filosofico< da Socrate a Luciano ¢ in Kindstrand 1976, 192 (e inoltre
39-49).

20 1] riso ¢ nel catalogo delle specifiche virtu ciniche e satiriche di Menippo insieme alla parrhesia e alla elen-
theria, che merita di essere qui ripreso: D. mort. 20 (10) 9 v &\evBeplory kol merppratory el & dhvmrov kel T
yevvedov xal Tov yéhwta. Sul riso di Menippo vd. Desmond 2008, 38. Cf. Diog. Laert. 6.99 & 8¢ BifAin
070D ToXho karTayéAwTos yéuet, Marc. Aurel. 6.47 énuépov tav avBpdmov {wiis yhevaoral, olov Mévimmog.

! Tl riso distingue Menippo da tutti gli altri, ne fa la unicita da eroe della satira anche nell’Aldila: D. mort. 20
(10) 9 pdvog yoiv T@v dMwv yeads. Cf. anche D. mort. 4 (21) 2, dove Menippo e Diogene sono gli unici che
sanno ridere di fronte alla morte (vd. Desmond 2008, 129-131). Sul riso degli a/ias dell'autore vd. Husson
1994, 181.

22 Cf. Cat. 16 mdhow o0v o, & MixvXhe, yehavta épwv.

2 Demon. 9 Toodtég Tig % 6 Tpémog Tig dhoodlag alTod, Tpaos kol Auepog kel deudpés (cf. 65). Demonatte
appare quale un paradigma dello spoudogeloion e spesso ride del mondo e delle persone che lo circondano:
cf. p. es. Demon. 8, 13, 15, 16, 26. Vd. Goulet-Cazé 1990, 2764.
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speciale occasione di riso, ma appare risaputo che la disposizione a ridere sempre di tutto
fa parte del suo carattere (Eun. 1 det pév yép daudpde @v tuyydvelg). Tutti i giorni ride per-
fino il gallo parlante che fa da voce satirica ¢ guida all’osservazione per Micillo (Gall. 20
kotaryehay domuépan). 1l riso insomma ¢ aureo principio di vita,** secondo la regola etica
rivelata da Tiresia a Menippo a compimento della sua catabasi epica: Nec. 21 yehav t&
modh& kol mepl undtv 2omouvdaxwe.” E il riso, secondo Luciano, non ha termine neppure
nell’Aldila dopo la morte, dove anzi esso assume un valore assoluto grazie al distacco
dall’'oggetto della derisione.”

Anche per il riso, come abbiamo accennato, non mancano a Luciano i modelli: a
quelli che valgono gia per la parrbesia della satira possiamo aggiungere la figura consacrata

.

del filosofo che ride perennemente, I'atomista Democrito.”” I riso ¢ il segno che

24 Sul motivo del riso come principio per la condotta di vita vd. Desclos 2000. Cf. I'indicazione (critica) su
Cratete di Tebe in Plut. De trang. 466e Kpdtng 8¢ mipav &xwv kel tpiaviov mallwv kel yekav domep év
toptf] @ Biw Sietéheoe. Il riso dei cinici implica due prospettive: ridere come segno del distacco dalle cose
umane e ridere degli altri come critica di chi ¢ attaccato alle cose umane.

3 Secondo Branham 1989[b], 159 s. la massima di Tiresia richiama il modello di Simonid. fr. 646 P. mailewv
& 16 Bioy ol mepl undtv amhisg omovddlerv: » The unexpected way in which elements of varied traditions are
here combined - the Theban prophet covertly echoing the words of a lyric poet to a puzzled Cynic - is
what makes the passage distinctively Lucianic« (vd. anche Branham 1989[a], 24 s., Halliwell 2008, 340).

26 Per il riso che continua nell’Aldila cf. D. mort. 1 (1) 1 &l got tkotvédg tér Dmep yiig kortayeyéhaorar, fixew evBade
oM@ mhelw Emiyehaadpevoy, e inoltre D. mort. 2 (22) 3, Nec. 18, Luct. 19. L’Aldila ¢ un mondo alla
rovescia, con tratti da paese di Cuccagna, dove il riso ¢ di casa, naturalmente solo per i poveri, ribaltando le
prospettive terrene (Cat. 15). Per questa prosecuzione del riso oltre la morte cf. AP 9.145.1-2 *EMaw &i¢
" Aidnv, &te 8% goddv fivuae yiipag, | Aoyévng 6 xdwv Kpoigov id@v yéha (cf. AP 7.65.6 éxBaipel dadrov mdvra
kol ebv “Afdy. In AP 7.58-59 (Giuliano d’Egitto) ¢ Democrito che continua a ridere in un Aldila dove
nessun altro ride.

7 1l riso ¢ la cifra di riconoscimento di Democrito, contrapposto al pianto di Eraclito: Vit. Auct. 13 tév
yerwvTa TOV T APOnpdBey xal Tov Khdovra Tov €€ " Edéoov (vd. Beaupere 1967, 69-71). In Luciano il riso di
Democrito trova applicazione contro le superstizioni religiose (Sacr. 15), i fanatismi (Peregr. 7,45) e la
credulita (Philops. 32). Le prime attestazioni dell'immagine sono in Cic. De Oratore 2.58.235 ¢ in Hor.
Epist. 2.1.194, dove ¢ ricordato che Democrito, se fosse vivo, riderebbe della folle passione della plebe per
gli spettacoli (cf. anche Iuven. Sat. 10.33s.). L’associazione oppositiva con Eraclito ¢ testimoniata la prima
volta per noi in Sozione, maestro di Seneca (4p. Stob. 3.20.53, p. 550 H.). L'immagine del vecchio folle che
sempre ride di ogni cosa ¢ della vita umana ha un particolare sviluppo nel racconto del filosofo e degli
Abderiti, con lintervento di Ippocrate che riconosce la saggezza di Democrito: Ps.-Hippocr. Epist. 10
YEANGY ExaaTar pikpd kol peydha, kel undey oidpevos etvet oV Blov Ehov SlaTelel. ... & 88 yeAd TdvTaL, Todg pEv
katndels Te kol oxvBpwmods, Todg 08 yalpovtag dpav. In relazione al comportamento da folle di Democrito
vengono sottolineati due dettagli notevoli che coincidono con le strategie menippee di Luciano: la ricerca
che si interessa anche delle cose dell’Aldila ({yrei o8 6 avip xai Tept TV &v “Aidov) e l'idea del viaggio
paradossale (&modnuelv éviote Méyer &g iy dmepinv). Cf. anche Epist. 14 ye\fj, ¢aoiv, alel k& od madetar yehdv
&l ToVTL TPIYaLTL, kel oYueiov adTolat uaving TodTo Soxéer 17.124 &y 0% Eva yeA® Tov &vBpwmov, dvoing utv
Yéuovta, kevedy 88 TprypdTwv dpbav, mdoyow émBouliiol vimdlovta, kol undewiig Evexey Gdeleing dhyéovra
Todg gvnvoTovg udyBove. La derisione delle cose umane ritorna successivamente in Iulian. C. Cyn. 186¢
gyéha o, daot, kel Anubrpitog bp@v amouddfovtag Todg avBpwmovs. Tra le varie attestazioni, ¢ ripresa in AP
7.56 (il riso del filosofo sulla condizione umana, che alla fine tocca lo stesso Democrito nella tomba) e, con
una definizione del filosofo in relazione al riso, in Ael. VH 4.20 xateyéha 8¢ mavrwv 6 Anpdicpirog kai EAeyey
avtods patveabar 80ev kol Tehaoivov adtdv éxdhovy of moMtar (cf. Suda A 447 Adler s.v. Anpdkprrog:
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contraddistingue la disposizione critica di questo filosofo nell'immagine che ne da
Luciano (Vit. Auct. 13 o0 dwheimet yehdv),” con qualche altro punto di contatto con le
prospettive satiriche perché Democrito deriva dalle sue teorie fisiche un atteggiamento
simile a quello che Tiresia consiglia a Menippo. Alla domanda ti yeAgs il filosofo redivivo
risponde dalla medesima prospettiva critica:*

Vit. Auct. 13 pot yehola wdvte Soxéel Té Tprypate Duéwv kol adTol duéeg. ... orovdaiov yép év
a0TéoLaLY 0084V, Keved Ot mdvTa Katl 4TépWY dopT kel drretpin.

Perché mi paiono ridicole tutte le vostre cose ¢ voi stessi insieme. ... in esse non v’¢ nulla di
serio, ma tutto ¢ vuoto ¢ movimento ¢ infinita di atomi.

Insomma, il riso ¢ il segno della ragione che sa vedere senza mistificazioni la realta. Cosi il
riso — alla stessa maniera e anche pilt della parrhesia — suona come una hybris (Vit. Auct.
14 & Tijg YBpews, 0d mavey yeM®Y;),” che suscita irritazione e mette in difficoltd per la sua
potenza >sovversiva< che si fonda sull'aletheia: per questo all’asta delle vite filosofiche
Democrito nessuno lo vuole. Per il suo razionalismo,” che gli permette di non avere
paura di nulla e di smascherare ogni falsa credenza, il filosofo ¢ associato da Luciano negli
Amanti della menzogna alla voce satirica di Tichiade, altro alias lucianeo e un vero e
proprio eroe dell'émoteiv: Democrito ne ¢ anzi il modello e lauctoritas, e come capita a
Tichiade anche il filosofo puo passare per folle agli occhi dei creduloni che si

gmeh)By Ot odla & Anuérprros. kot [ehaotvog, 8¢, Sui 6 yehdy mpdg T kevéomovdov Tév &vBpdymwy). Per la
costituzione dell'immagine in epoca ellenistica, principalmente su schemi cinici, vd. Stewart 1958, 186ss.,
Cordero 2000, 232-239. Vd. inoltre pitt ampiamente Halliwell 2008, 351-371, part. 366 s. sulle fonti e
sulla relazione tra questa immagine ¢ il pensiero del filosofo reale con la sua e0fupiy, che implica un
distacco dalle cose degli uomini ma non l'idea della vanita assoluta della vita umana.

Cf. inoltre Vit. Auct. 19 o0 yeA@vtos, Sacr. 15 yehagouévov Ty éyvolay, Peregr. 7, 45, Eun. 10.

Simile indicazione viene anche dalla domanda dell'interlocutore: Vit. Auct. 13 xatayehis quev drdvtewy
ol wap” 0008y TiBeaeu & Nuétepe Tpdypata; Sul riso di Democrito davanti alle passioni degli uomini e alla
scena della vita umana (sempre in contrapposizione a Eraclito) cf. Sen. De trang. 15.2, De ira 2.10.5
Democritum contra aiunt numquam sine risu in publico fuisse; adeo nibil illi videbatur serium eorum quae
serio gerebantur.

3 Vd. Miiller 1994, 43-45. Come hybris ¢ percepito dal bersaglio I'attacco satirico e con esso il riso: cf. D.
mort. 3 (2) 2 il riso di Menippo nell’Aldila (xetayshév) & hybris per Creso (tadta ody Bpig). Derisione
(xotaryehav) e oleraggio (0Ppilew) sono associati nell’azione critica di Diogene, cf. p. es. Dio Chrys. 6.21 ta
utv odv Toladte éviote T@V AvBpdTwy kaToyENGY Eheyey TGV TETuwUEVRY Kol dvoriTwv- pdhiaTa O DBpile Todg
codiaTi Todg oepvods elvat BEhovTag kal TAéov TL TGV dMhwv eidévar olopévoug. Il riso smodato e insolente ¢ di
per sé recepito come hybris, vd. Lopez Eire 2000, 22.

Democrito ¢ per Luciano un campione del razionalismo, mente adamantina che (con Epicuro e
Metrodoro di Lampsaco) non accetta mai le apparenze e non si lascia sedurre dagli inganni e dalle
mistificazioni (Alex. 17 &dapavtivv Tpdg Té TolalTe THY Yvauny &xovTos, tg dmoTioat kel 8ep fv eikdoat),
ai quali smascherandoli riserva il suo disprezzo (Alex. 51 xatémtuoev). Il riso sta anche tra i principi di vita
epicurei in Epic. Sent. Vat. 41 yehdv dpa 3¢l kol dthogodetv xai oicovopet (cf. Metrodoro di Lampsaco fr. 32
Kérte apud Plut. Adv. Colot. 1127¢ 815 xal xahidg Exet Tov EAevBepov g dAnbidg yéhwto yedoon éml e O
méow avBpwmorg kel émi Tolg Avkodpyolg TovTolg Kot ZEAWOY).
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compiacciono delle pitt assurde falsitd e superstizioni (Philops. 32 &véntév Twva dvdpa kel
6y Anudrpirov). Del resto a Democrito cio era gi capitato con gli Abderiti proprio per il
Suo riso.

3. In principio e alla fine

Il riso sta al principio delle imprese degli eroi della satira e li accompagna in tutte le loro
azioni. Lo vediamo bene nell’ Icaromenippo.”* Nell impresa del volo del protagonista pos-
siamo dire che tutto inizia dal riso, e che nel riso tutto si compie. Nell'épyy del viaggio e
del racconto le ricchezze e il potere — ossia le cose che nella vita sono ritenute come le pitt
importanti tanto da impegnare totalmente e ciecamente le passioni degli uomini — ap-
paiono a Menippo yehola fin dalla prima indagine:

Lcar. 4 éEetdlwv T8 xatd Tov Blov yeholn xal Tamewd wot &Béforc T avbpwmve mdvTa
ebploxoy, mhovToug Ayw kel dpyds kel SuvaoTelog, kaTadpoviiaag cdT@Y.

Esaminando le cose della vita umana, mi accorsi subito che erano tutte ridicole, meschine
ed effimere — mi riferisco alle ricchezze, alle cariche e al potere: di esse allora sentii
disprezzo.

Il riso ¢ gid in azione nel protagonista che all'inizio della sua esperienza satirico-filosofica
cerca di guardare pit in la delle apparenze e che ancora prima di trovare sulla luna ¢ in
cielo la sua specola satirica vede le incongruenze dei desideri umani ma soprattutto avver-
te nelle ambizioni e negli affanni di tutti la discrepanza rispetto a cio che ¢ veramente im-
portante nella vita.”

Il riso talvolta rappresenta I'incipit stesso delle opere di Luciano. Ela prima parola del
Caronte o gli osservatori, che inizia proprio con 'immagine del traghettatore dei morti
che ride (Cont. 1 T{ yehic, @ Xedpwv;): il riso rivela subito il protagonista dell’osservazio-
ne e l'eroe satirico del dialogo, anche se bisognera aspettare per averne una spiegazione
(Cont. 6). Col riso di Licino inizia la satira dei filosofi dell’Eunuco (Eun. 1 wéBev, &
Avxive, kel Tl yehav Auiv adtéa;). Nel pamphlet contro Peregrino 'autore immagina subi-
to le risate che suscitera il racconto (Peregr. 2). E il discorso pubblico contro il santone
che sta per gettarsi nel fuoco comincia proprio dal riso (Peregr. 7 xai T pév mp@tov éml

32 Sul riso nell Jearomenippo vd. Camerotto 2009, 42-47.

3% Analogo ¢ cid che accade a Luciano nel viaggio che lo porta a incontrare il filosofo Nigrino a Roma, con il
riso che svolge per il narratore precisamente la medesima funzione demistificante di fronte ai beni pit
ambiti dagli uomini: Nigr. 4 kol t@v Snuooiy voulopévwy dyabey xatayeddon, mhotTov kal 06&ng Kol
Baoihelog kol Twfc, T Te Xpuood kol mopdvpas, Kol T@V mhvy TepiféTTwy Tolg mokholg, Téwg Ot képol
SoxoUVTWY. ... dpTt 88 abTdl v é80Kel poL TATEWE Kol K ToyéhaoTa.
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oM &yéha kol Ohog v verdBev adtd Sp@v) con una bella dichiarazione programmatica del
narratore (Peregr. 7 &yt xaté 10 évavtiov 4md Tob Anpoxpitov yéhwtog dptopat). I Dialoghi
dei morti sono introdotti dal riso di Menippo e dalle dichiarazioni di Diogene sul riso
assoluto dell’Aldila (D. mort. 1 [1] 1). Col riso, come conseguenza dell’osservazione sati-
rica (¢mPAéVug), inizia il pamphet religioso Sui sacrifici. Impossibile non ridere, se si sa
vedere — ovviamente con gli occhi della satira e con un vero e proprio rovesciamento delle
prospettive comuni — 'abelteria degli uomini, la stoltezza delle credenze e delle pratiche
religiose:**

Sacr. 1 " A pgv yép év tals Buatiag of udtatol mpdTTovst kel Tollg fopTels Ko Tpoabdol TV Beqv
kel & aitoDat kol & ebyovTan kel & yryviokouot wepl adTGv, ovk ofde el Tig ohTwg KorTg 0Tt
Kol AeAvTnpévog 8oTig o yehdoeTe THY dfelteplay dmBréVeg Tav Spwuévav.

Non so se ci possa essere qualcuno cosi triste e addolorato che non rida, considerandone la
stupiditd, di cid che fanno gli stolti in occasione dei sacrifici, delle feste, delle processioni
dedicate agli dei e di cid che sono le loro richieste, le loro preghiere, le loro opinioni su di
essi.

Ma ritornando alllcaromenippo, nello sviluppo dell’azione per 'osservatore satirico ¢
tutta una successione di occasioni di riso. Per primi ne divengono il bersaglio i filosofi
con le loro teorie contraddittorie ¢ con la loro doppiezza (Icar. 6 yehdoy dxodoag v Te
dhalovelay adTaw xal Ty &v Toig Méyoug Tepatovpyiay). Quando Menippo prende il volo e
giunge sulla luna, dall’alto gli appaiono le vicende ridicole dei potenti, ma non meno
ridicoli sono i vizi di tutti gli altri uomini (Icar. 16 oAb yehodtepa). A guardare la vita
umana tutta intera non ¢ altro che uno spettacolo ridicolo (Icar. 17 mayyéholog kel
Tetapoypévy) e tali sono tutte le cose (Icar. 17 wdvta pév yedoin). Divengono bersaglio del
riso le passioni (Icar. 18 émyjet pot yehav tolg mepl yiig pwv ¢pifovat) e le cose pitt ambite,
come l'oro (Icar. 18 mdvv xal &ml TovTe &v éyéhwv). Tanto che prima di volare ancora pit
in alto il riepilogo della visione ¢ all'insegna del riso (Icar. 19 &meidn 8" ofv mavra ixavag
EdpaTo Kol kaTeYEYEARTTS pot).

Il yé\wg rappresenta anche il compimento dell'impresa: nell lcaromenippo dall’alto
delle sedi degli dei il riso ritorna in conclusione sui filosofi, il principale bersaglio satirico
dell’opera, a partire dagli stessi nomi delle loro scuole (Icar. 29 yedoéteper). Il riso toglie
loro la maschera, li condanna e li riduce definitivamente a quello che sono, nient’altro
che omuncoli ridicoli (Icar. 29 yehoiov avBpamov).

Insomma, il riso conclude e compie I'azione e la parola della satira, agisce da vero e
proprio sigillo. Col riso di Licino si chiudono i sogni vani di ricchezza e di potere nel
dialogo della Nave o i desideri: per I'eroe satirico questo riso ¢ piu prezioso di qualsiasi

34 1l riso si fonda sul rovesciamento sistematico della prospettiva sulla religione tradizionale con una verifica
delle incongruenze: chi si crede pio si rivela invece empio e nemico degli dei (Sacr. 1 xal mohd ye, olpa, mpé-
Tepov Tod YEMLY Tpdg Eautdv EeTdae méTepoy edoefelg atiTods YpN Kkethe 7 Todvavtiov Beoig éxBpods Kal Kaico-
Sarfpove).
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tesoro e anche della stessa Babilonia (Nav. 46 &vti mdvtwy Bnoavpev kel BaBukavos avtijg
& yehdoou pdhe déws).”> Col riso in sostanza si conclude la ricerca della Negromanzia,
col fondamentale precetto di Tiresia che si trasforma in programma (Nec. 21). Col riso
chiude il suo intervento 'anonimo che critica pubblicamente a Olimpia le >imprese< di
Peregrino (Peregr. 31). E il riso ritorna alla fine del >dramma< anche per il destinatario
dell’opera che condivide la prospettiva satirica (Peregr. 37 adfic dp@ yehdvtd oe, & koht
Kpévie, Tv xatactpodipy Tod dpdpatog): ve insieme il riso dell'autore-narratore che ¢
stato testimone degli avvenimenti (Peregr. 37 000t xatéyew Rovvduny tov yélwta). E allo
stesso modo, nella menzione del riso di Democrito, al quale si uniscono il riso di Luciano
¢ quello del destinatario, pud concludersi l'intero pamphlet (Peregr. 45): ma il riso sembra
continuare anche oltre i confini del testo. Ancora con una grande risata, per quanto sia
una risata impossibile, si chiude il discorso del morto che parla in Luct. 19 (rapuéyefeg
&mfjeL dvaxoyydoat), € poi con una nota sul ridicolo dei riti funebri si conclude I'intera
satira (Luct. 25 tabta kel mohd TodTwy yelowbtepa edpol Tig &v &mitnp@y év Tolg mévBeat).
Sempre col riso, per 'appunto di Democrito, si chiude infine I'attacco contro i riti e le
pratiche dei sacrifici,’® ¢ I'arma ultima a cui si puo ricorrere contro il vano motetew,
contro I'dyvo e I'dvola degli uomini:

Sacr. 15 tabta obtw yryvéueve kel Hd @V moXAGY moTevdueve deioBal pot Sokel ToD uEv
¢mToovTog 0devés, ‘Hpaxheitov 64 Tvog 9| Anpokpitov, Tob pgv yehagouévov Ty dyvoley
a0T@Y, ToD O THY &volay ddvpovpévov.

Queste pratiche che cosi si compiono e che sono oggetto di fede per la maggioranza della
gente mi sembra che non abbiano bisogno di qualcuno che le condanni, ma di un Eraclito
o di un Democrito: quest'ultimo che ne derida I'ignoranza, il primo che ne compianga la
stoltezza.

Contro l'autoinganno della consuetudine e delle convenzioni le parole possono non
bastare, perché la critica incontra di norma lostilita dell’'opinione comune e pochi
vogliono e sanno ascoltare cid che la satira dice. Solo il riso sembra avere la potenza di
superare questa ostilita e di scardinare le rigidezze e il prestigio della tradizione: talvolta il
riso soltanto ha la forza immediata e contagiosa di coinvolgere nelle prospettive della

3 Sul riso conclusivo di Licino vd. Husson 1970, 11, 102.

3¢ Un’ampia rappresentazione satirica dei sacrifici e delle preghiere degli uomini — con le incongruenze ben
in evidenza anche se il riso non ¢ dichiarato — ¢ in Icar. 24s. L’inutilita dei sacrifici, a partire paradossal-
mente dalla prospettiva degli stessi dei, ¢ motivo satirico di ascendenza epicurea ¢ cinica frequente in
Luciano: cf. Sacr. 1 6 8¢tov ... dvBpimav évdeég, L. trag. 18 (con uno straordinario catalogo delle cose di cui
gli dei hanno bisogno dagli uomini), Bis acc. 2, Prom. 19, [Cyn.] 12, etc. Una valutazione in questo senso
paradigmatica ¢ quella che troviamo in Cont. 12 moXMv pot Méyeig, & Kpoioe, wevioy év ¢ odpav, &l éx
Avdlog petaotéNheaBar & ypuaiov Serjoel avtols, Ay émbupiowst. Ma invero gli dei non hanno bisogno di
nulla, come indica la conclusione che ne deriva: ¢ 8¢ 8e Shtyov uéhet v o@v ypvoomoudv. Sulla critica

delle pratiche religiose tradizionali in Luciano vd. Attridge 1978, 61-63.
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satira il destinatario pit ampio, ed ¢ cosi il sigillo che puo segnare il successo della
comunicazione satirica.”’
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