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Die griechischen Verse aus dem Ibtidd-nime von Sultin
Veled"

Matthias Kappler
(Nicosia)

1.  Forschungsstand und verwendete Handschriften

Es ist wohlbekannt, dass Sultan Veled (gest. 1312), wie schon sein Vater
Celaleddin Rami, auBer persischen, arabischen und wenigen tiirkischen
Versen auch griechische Verse verfasst hat.! Die in seinem Mesnevi
Rebdb-name (700/1301) und in einigen Gazelen seines Divdns ent-
haltenen griechischen Verse sind inzwischen von mehreren Forschern
entziffert und kommentiert worden.2 Dagegen wurde der griechische
Textteil in Veleds friiherem Werk Masnavi-ye Valadi oder Valad-name,
besser als Ibtidd-name bekannt, (begonnen 690/1291) meines Wissens
nicht bearbeitet, man kann sogar sagen, er wurde besonders stief-

* Mein erster Kontakt mit Marcel Erdal geht auf einen Brief (17. Februar 1995)
von ihm zuriick, in dem er mir die Bearbeitung der griechischen Verse Sultan
Veleds antrug. Die Zusammenarbeit, die aus jenem ersten Kontakt entstand,
hatte dann ganz andere Themen zum Inhalt. Nach fiinfzehn Jahren nehme ich
nun seinen 65. Geburtstag zum Anlass, ihm die (meines Wissens) noch vollig
unverdffentlichten Verse aus dem /btidd-ndame zu widmen.

1 Zu den tiirkischen Versen Sultan Veleds siche Mansuroglu 1958. Dort auch (S.
8-9) ein Hinweis auf die griechischen Verse im Rebdb-name, dem Divdn und
dem Ibtidd-name. Zu Sultdn Veleds Leben und Werk und seiner Bedeutung fiir
den Mevlevi-Orden als Nachfolger seines Vaters Riimi siehe Lewis 2000: 230—
241.

2 Abgesehen von den in Mansuroglu (1958: 8) erwidhnten ersten, eher
unfruchtbaren Bearbeitungen (Ende des 19. Jahrhunderts) von Salemann und
Meyer, sind hier insbesondere Burguiére & Mantran 1952 (Ergénzungen von
Mertzios 1958) und Dedes 1993 zu nennen. Wesentliche Verbesserungen in der
Lesung und Interpretation von drei beyt aus dem Divan hat mit grofler
Kompetenz Theodoridis 2004 geliefert. Der Verschriftung und dem Versmal der
verdffentlichten griechischen Verse in Sultdn Veleds Werk im Vergleich zu den
tiirkischen ist Kappler 2002 gewidmet.
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miitterlich behandelt. Wéahrend zum Beispiel die im Divdn enthaltenen
griechischen Gazele in der Ausgabe von Uzluk (1941) gewissenhaft in
arabischer Schrift notiert sind,> werden die griechischen Verse in der
tiirkischen Ubersetzung des [btidd-ndme von Abdiilbaki Golpinarh
(1976) einfach ausgelassen, doch sind sie wenigstens als Facsimile im
Anhang abgebildet, wihrend in der Neuauflage (Konya 2001) dieser
Anhang fehlt. In der ersten gedruckten Ausgabe des tiirkischen Werks
Sultan Veleds (Veled Celebi 1341/1922) sind die griechischen Verse
konsequenterweise auch nicht enthalten.* Leider kann ich nicht sagen, ob
die Verse des Ibtidi-ndme in der 1988 an der Universitit Athen
begonnenen Doktorarbeit von Grigoris Bairaktaris ,,Ot eAAnvikol otiyot
tov TCeAdA el viv Podpu kot tov yiov tov XovAtdv Bedé(vr)®, von der
ich nicht in Erfahrung bringen konnte, ob sie iiberhaupt abgeschlossen
wurde, enthalten sind.>
Fiir die Edierung habe ich zwei Handschriften beniitzt:
1. Eine auf 732/1331 datierte Handschrift aus der Bibliothek des

Mevlana Miizesi in Konya mit der Inv. Nr. 74. Die griechischen

Verse befinden sich auf den foll. 112r-112v® [im Folgenden als

Konya 74 bezeichnet].”

2. FEine auf 1024/1615 datierte Handschrift aus der Oxforder
Bodleian Library (Walker 97, siehe im Katalog von Sachau &
Eth¢ 1889: 552; vgl. Mansuroglu 1958: 3). Die griechischen

3 Dort auf S. 305 [Gazel Nr. 504] und S. 536 [Nr. 885], ebenfalls die in den
multilingualen Gazelen 81 und 582 enthaltenen Verse.

4 Ob die Teheraner Ausgabe von 1313 [H.S.] (Valadnama — Masnavi-ye Valadi ba
tashih va moqaddima-ye Galdl Homa i) die griechischen Verse beriicksichtigt,
konnte nicht ermittelt werden, allerdings ist dies sehr unwahrscheinlich, da diese
Ausgabe laut Mansuroglu (1958: 2, Fufin. 1) sogar die tiirkischen Verse
ausgelassen hat.

5 Die einzige diesbeziigliche Veroffentlichung ist Bairaktaris 1996, laut dem
Klappentext die Einfilhrung zur obengenannten Dissertation, doch handelt es
sich nicht um ein wissenschaftliches Werk.

6 Die Handschrift ist in Mansuroglu 1958: 3, Nr. e), beschrieben. Das auf S. I
abgebildete Facsimile des fol. 112v (wo die tiirkischen Verse beginnen) ist dort
aber félschlich als Inv. Nr. 2131 angegeben, auch sind die angegebenen Blétter
der entsprechenden Handschriften auf S. 3 nicht korrekt (die Diskrepanz konnte
aber auch auf eine Reorganisierung im Mevlana Miizesi zuriickgehen, auf die ich
aufmerksam gemacht wurde).

7 Ich danke an dieser Stelle herzlich Herrn M. Sabri Koz aus Istanbul und Prof. Dr.
Naim Sakaoglu aus Konya fiir die Beschaffung der Handschrift!
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Verse befinden sich auf fol. 109r® [im Folgenden als B be-

zeichnet].
Die griechischen Verse im Ibtidd-ndme sind direkt vor den tiirkischen
Versen angesiedelt, nur wenige — d.h. in den von mir konsultierten
Handschriften zehn — persische Verse trennen die beiden Teile. Aus
diesem Grund sind in einigen Facsimiles der tiirkischen Verse in
Mansuroglu 1958 zumindest ein Teil der griechischen Verse zu sehen,
allerdings in recht schlechter Qualitit; ebenso weist die Ubersetzung von
Golpmarli (1976) wie schon erwidhnt, ein Facsimile mit griechischen
Versen auf. Die zwei Handschriften (Konya 74 und B) konnten deshalb
aullerdem noch von einem in Mansuroglu (1958: III) und Golpinarh
(1976: 1ll. 4-5 am Ende des Buches) abgebildeten Facsimile einer nicht
datierten Handschrift aus dem Mevlana Miizesi (2138, nach damaliger
Inventarslage, aber 2129 nach Gdlpinarlt 1976: xxii) erginzt werden [im
Folgenden als Konya 2138 bezeichnet]; allerdings enthélt diese
Handschrift dreizehn griechische Verse weniger als die beiden von uns
konsultierten Manuskripte.

2. Die griechischen Verse im theologischen Kontext?

Das Ibtidd-ndme als Sultin Veleds erstes Mesnevi ist eine der
wichtigsten Quellen fiir die frithe Geschichte des Mevlevi-Ordens und fiir
die Biographie von Celdleddin Rimi (siehe Ritter 1940—42). Wie schon
erwihnt, befinden sich die griechischen Verse im Ibtidd-ndme in
unmittelbarer Nachbarschaft zum tiirkischen Text, und zwar an einer
Stelle gegen Ende des Mesnevis, wo vor allem Haditkommentare (serh)
ihren Platz haben. In beiden Textteilen, dem griechischen wie dem
tiirkischen, steht einer der Hauptgedanken der Mevlevi und gleichzeitig
eines der zentralen Motive in der Dichtung von Rimi und seinem Sohn
im Vordergrund: das Thema des ,,Sterbens, durch das man neues Leben
gewinnt®“, das sich aus der prophetischen Tradition des ,,Sterbt, bevor ihr
sterbt* herleitet (Schimmel 1995: 452, Lewis 2000: 417—418)). In einer
stetigen Antithese von ,hier* und ,,dort” werden die Vorstellungen des

8 Das Blatt, auf dem auch die tiirkischen Verse beginnen, wird als (schlecht
lesbares) Facsimile von M. Mansuroglu in Tiirkiyat Mecmuasi VII-VIII (1942):
104 abgebildet.

9 Fir wertvolle Anmerkungen zu diesem Kapitel bin ich Béatrice Hendrich

(GieBen / Nicosia) zu grolem Dank verpflichtet.
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irdischen Lebens im Vergleich zum (metaphorischen oder materiellen)
Tod, dem Entwerden oder ,,Nicht-Sein* ( ‘adem), dargelegt. Sie gipfeln in
der personlichen Jenseitserfahrung des Mystikers und gehen so in die
nachfolgenden persischen Verse ein (s.u.). Alles in dieser Welt ist
vergédnglich (fani), nur Gott und der Gedanke an Ihn sind immerwéhrend
(baki).

Rein formal bilden die griechischen Verse und die nachfolgenden
zehn persischen Verse den Schluss der 165. Sektion des /btidd-name, die
dem Hadit tiber die 70.000 Vorhinge aus Licht und Dunkelheit, die uns
von Gott trennen, gewidmet sind. Die 80 tiirkischen Verse unmittelbar
danach stellen indessen den Beginn der 166. Sektion dar, ein Kommentar
zum Hadit ,,Sterbt vor dem Tod*“. Die ersten Verse des tiirkischen Teils
lauten daher:

bu hadisi buyurd1 Peygamber:
“Kanki kisi ki dirligin ister,

gendiizinden gerek kim ol dle,

dirligiin ma‘nisin 6liip bula!”10
Die griechischen Verse, die ja diesen Ausfiihrungen direkt vorangehen,
stellen einen Kommentar dieser Vorstellung des ,,Sterbens, um zu leben®,
dar. Es geht hier um ein ,metaphorisches Sterben“, das einer
Selbstzerstorung und einer Ausloschung der egoistischen Triebe (einem
,Abtoten der niederen Qualititen”, laut Schimmel 1995: 198)
gleichkommt, um schlieflich zur Einheit mit Gott und sich selbst zu
gelangen, oder, um es mit Riimis Worten zu sagen ,,mit dem gottlichen
Licht zu scheinen* (Lewis 2000: 417). So kommen dort die folgenden
Prinzipien zum Ausdruck (nach unserer Nummerierung unten die Verse
13-15):

0Y10G €0® enéBavev Elnoev

0Y10G €00 tdaKkdONKev viknoev

,Wer hier starb, der lebte; wer hier erdriickt wurde, der siegte.*

0Y10¢ EKhoye onuepa adpt
va yehdoel kot to Ogov va Bpet

,Wer heute weinte, wird morgen lachen und Gott finden.*

€00 611 mobavel BEAeL (Noet
LLE TOVG AY10VG Xapd ekel va TEGEL

,Wer hier stirbt, wird leben, mit den Heiligen wird ihm dort Freude beschert
werden.

10 Zitiert nach Mansuroglu 1958: 10; Verse 1-2.
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Der letzte Vers kann direkt mit einem der turkischen Verse in
Verbindung gebracht werden (Mansuroglu 1958: 10; Vers 5):

kim 6liirse bu giin diri ola,

ol kim 6lmez yarin yavuz ola
Auch die zehn persischen Verse, die zwischen der griechischen und der
tiirkischen Sektion stehen, haben das mystische ,,Sterben vor dem Tod*
zum Inhalt. So lesen wir dort zum Beispiel (nach Konya 74, fol. 112v):

ta namir1 ze hoz nakardi an
tark-e tan kily ta Sovi hama gan

kami-ye tan fuziini-ye gan ast
tark-e kofran ze niir-e Tman ast

,Bis du nicht stirbst, hast du Ihn nicht erreicht / gib den Kdrper auf, bis du ganz
zur Seele wirst! Der Verlust des Korpers ist die Starkung der Seele / das
Aufgeben der Undankbarkeit geschieht aus dem Licht des Glaubens.
In diesem Zusammenhang sind also die griechischen Verse, obwohl sie
formal gesehen zur 165. Sektion gehdren, gemeinsam mit den zehn
persischen ,,Ubergangsversen in Wirklichkeit eine Einfiihrung in die
folgende 166. Sektion, die fast ganz auf Tiirkisch verfasst ist.

AufBler dem unmittelbaren tiirkischen und persischen Kontext, muss
auch die Beziehung des Textes mit dem Rebdb-ndme gesehen werden.
Die griechischen Verse in jenem Mesnevi (mit fast gleichem Umfang: 22
gegen die 27 Verse im Ibtidd-ndme) haben ebenfalls den Tod und seine
mystischen Implikationen zum Hauptthema; die letzten Verse nehmen
laut Dedes (1993) eine Beschreibung der himmlischen Begegnung
zwischen Mevlana und seinem Freund und Lehrer Sems-i Téabrizi ein.
Dabei sind fast wortgleiche Parallelstellen zu finden. So schlie3t z.B. der
griechische Text im Rebab-name folgendermalien (Dedes 1993: 15):

Tig é8mrev v Yoy tov énoev
TIG €00 TEAKMONV OAOLS Viknoev
,Wer seine Seele hergegeben hat, der lebte; wer hier erdriickt wurde, der siegte
iiber alle.*
Die entsprechende (schon weiter oben zitierte) Stelle im /btidd-ndme
(Vers 13) lautet:

0y10¢ €dm enébavev Enoev
0y10¢ €00 tdakdOnKev viknoev

,Wer hier starb, der lebte; wer hier erdriickt wurde, der siegte.

Auch das Bild des Tropfens, der zum Meer wird (24a)
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oTiAappd “povy Kot yivika Odlacod ...

,Ich war ein Tropfen und wurde zum Meer ...
als Symbol der mystischen Vereinigung der Seele mit Gott (die Seele als
ein Tropfen im immensen gottlichen Meer!!) taucht im Rebdb-name
wieder auf (Dedes 1993: 14):

SréAappo ToOToV £6G 0T YOPLCLA
mhA eopiytnyv €ywvev BdAacca

,Was hier in der Trennung ein Tropfen war, mischte sich wieder und wurde zum

Meer.*
Die Antithese zwischen ,,dieser” und ,,jener” Welt, also ,,hier” (wo die
Seele von Gott getrennt ist) und ,,dort (wo sie mit Ihm vereint wird) ist
im Ibtidd-ndme ein steter rhetorischer Monolog, der in den beiden letzten
Versen zum Dialog wird, und wohl auch hier Parallelstellen zum Rebdb-
ndame aufweist (z.B. im Bild der ,Miihle‘), auch wenn eine korrektere
Lesung hier den Sinn noch etwas mehr erhellen sollte (siche die
Anmerkungen zu den Versen 26-27). Das Sterben als Mittel des
Transfers zwischen dem leidvollen Hier und dem befreienden Dort, aber
vor allem das metaphorische ,,Sterben® im Sinne der Aufgabe alles
Weltlichen und der Selbst- und Gottesfindung, der Entwerdung, ist in
jedem Fall das Hauptthema der theologischen Verse im griechischen
Werk von Sultan Veled.

3. Die griechischen Verse im (sozio)linguistischen Kontext

Die griechischen Verse im /btidd-ndme sind in einer sehr einfachen
Sprache gehalten und enthalten keinerlei arabische oder persische
lexikalische Elemente, also sind auch alle religiosen Termini griechisch
(®edc/O10¢, ayiol, ayyehog, yoyn etc.). Dies steht im Gegensatz zum
terminologischen Gebrauch des tiirkischen Teils, wo arabisch-persische
Lexik héufig ist (Hak, Calab, Peygamber, [bu] cihdn, nefs, din, zikr u.a.).
Das hat damit zu tun, dass Griechisch als ,,islamische Sprache* (und
iiberhaupt als Kontaktsprache zu islamischen Sprachen!?) weniger
etabliert war als Tiirkisch und somit die entsprechenden Termini als

11 Vgl. das Konzept des ,Meers der Seele“ bei Farlduddin ‘Attar und die
gleichnamige, immer noch uniibertroffene Monographie von Ritter (1955).

12 Zum Konzept der ,,islamischen Sprachen* siche Bausani 1975; eine Diskussion
in Bezug auf das Griechische als ,,islamische Sprache® siche bei Kappler 2001.
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adaptierte Kopien nicht verfiigbar waren, doch andererseits verzichtet der
Dichter auch auf das sich hier anbietende code-switching. Es sei
angemerkt, dass Systematisierung religiéser Terminologie in solchen
Texten kaum anzutreffen ist, man vergleiche hier das ,,Spiegel-
phdnomen* der karamanlidischen Texte des 18. Jahrhunderts, die z.T.
einen betrdchtlichen Teil an griechischen, adaptierten oder nicht-
adaptierten, Wortern enthalten, aber auch, manchmal sogar parallel,
arabisch-persische oder tiirkische Termini verbreitet einsetzen (siche
Luffin 2010).

Die Varietit der von Sultdn Veled verwendeten Sprache ist ein
kappadokischer Dialekt. Dies wird sowohl phonetisch (z.B. unter
anderem \vyn 1b, 1la, 19a; moBaiver la; mopmatodv 4a), lexikalisch
(z.B. gypoiknoav 5b) und auch syntaktisch (0éAel Tovg 8b) deutlich. Fiir
Neogrizisten diirften diese Texte wertvolle Zeugnisse einer alten
Sprachstufe der kappadokischen Dialekte darstellen; in diesem
Zusammenhang erlaubt es meine fehlende Kompetenz nicht, auf spezielle
phonetische und andere sprachliche Phanomene einzugehen.!3

Sowohl die einfache Sprache als auch die Verwendung der lokalen
Varietiten sind in direktem Zusammenhang zur Funktion der Texte in
Verbindung mit der angesprochenen Leser- bzw. Horerschaft zu sehen.
Wie schon von Johanson (1993) angemerkt, waren die griechischen (und
tiirkischen) Teile des Werkes von Sultan Veled ein direktes Vehikel der
theologischen Mission, die ja erst richtig mit der Ubernahme der Fiihrung
des Ordens durch Sultan Veled eingesetzt hat (Ritter 1940-42: 276-277)
und die den groBen Teil der kleinasiatischen Bevdlkerung, die keinen
Zugang zur Elite- und Literatursprache Persisch oder zur Religions-
sprache Arabisch hatte, erreichen sollte.!'4 Das Griechische hatte auler
dieser direkten Funktion als Verkehrssprache bei der Vermittlung
islamischer Werte an die breite Masse aber auch noch eine andere
Dimension. Sultin Veled und, in besonderer Weise, sein Vater Celal-
eddin RGmi unterhielten enge Beziehungen zu den neuplatonischen
Kreisen des griechisch-orthodoxen Klerus, besonders im monastischen
Bereich. So wird z.B. von Eflaki, der Mitte des 14. Jahrhunderts die

13 Auch die schon edierten Texte aus dem Rebdb-ndme und dem Divdn wurden
leider noch nie linguistisch untersucht, von den drei beyt in Theodoridis 2004
abgesehen.

14 Zur Rolle der Mevlevi bei der Islamisierung Kleinasiens siehe Vryonis 1971:

381-394; siche besonders die von Eflaki iiberlieferten Konversionsgeschichten
auf S. 388-390 und geographische Angaben auf S. 393-394.
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Biographien der Mevlevi-Khalifen verfasste, das ,,Kloster des Platon*
(Deyr-i Aflatin), d.h. das Kloster St. Chariton bei der Stadt Silli unweit
von Konya erwéhnt, wohin sich Celaleddin Rimi und noch sein Enkel
Amir ‘Arif zur Meditation und zu Gesprichen mit den Monchen
zuriickgezogen haben sollen (Vryonis 1971: 386-387, Dedes 1993: 5).
Der intellektuelle Austausch zwischen islamischen und -christlichen
Kreisen hat somit auch zur inhaltlichen Entwicklung der theologischen
Literatur, vor allem in ihren evidenten Beziigen zur neuplatonischen
Philosophie, in beiden Kulturkreisen beigetragen.!> Auch das ,,Sterben
vor dem Tod“, um zum theologischen Kontext der hier edierten Verse
zuriickzukommen, wird ja ,,im allgemeinen als poetische Version der
neuplatonischen Idee von der Riickkehr der Seele zu ihrem géttlichen
Ursprung® angesehen (Schimmel 1995: 453). Dazu kommt, dass Sultan
Veled dank seiner Erziehung durch seine Ziehmutter Kira (kvpd) Hatln
und eine (sogar im Divdn erwihnte) als Kirdmdnd (xopd povao)
iiberlieferte Amme von Kindesbeinen an {iber gute Griechischkenntnisse
verfligt haben muss (Theodoridis 2004: 448—449).

Trotz dieser besonderen Bedeutung des Griechischen im Werk
islamischer Mystiker des 13. Jahrhunderts und im Leben Sultan Veleds
steht auch in seinen theologischen Texten der Prestigesprache Persisch
letztendlich die ultimative Priferenz zu, wie der Dichter in seinen
beriihmten Versen deutlich macht, die am Schluss des tiirkischen
Textteils des Ibtidd-name stehen und sozusagen die Uberleitung zu den
folgenden persischen Versen darstellen (Mansuroglu 1958: 16-17; Verse
78-80):

Tiirk dilin biliirmiseydim ben,
s0z ile bellii gostereydiim ben,

bildiireydiim haldyika soz ile,
gorelerdi yaratgani goz ile.

Tat¢a aydam ne kim dilersiz siz,

bula siz kimseyi ki bulduk biz.
Funktionell und theologisch sind die griechischen Verse des /btidd-ndme
in ihrer Einfachheit als Vorspann zum Hadit-Kommentar des tiirkischen
Textteils zu sehen. Sie sollen, in meinen Augen, den Leser/Horer auf die
theologischen Ausfiihrungen thematisch wie spirituell vorbereiten, und

15 Eine Bezichung von Ramis Gedankenwelt und jener Platons hat zweifellos
bestanden, wird aber kontrovers beurteilt; siche hierzu Igbal 1999: 92, 278 und
den (populdrwissenschaftlichen) Vortrag von Can 1965.
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dafur kommt der Wahl der damals in Kleinasien noch verbreitetsten
Umgangssprache, ndmlich Griechisch, eine besondere soziale Bedeutung
Zu.

4.  Edierung der 27 griechischen Verse des Ibtidd-ndame

Im Folgenden wird der griechische Textteil in der Originalschrift, als
Transliteration in lateinischer Schrift und in griechischer Transkription
ediert, daran schlieBt sich eine deutsche Ubersetzung an. Die Verse (beyt)
sind durchnummeriert, die jeweiligen Halbverse (misrd) jeweils mit a
und b bezeichnet.

Das Metrum des [btidd-name ist — U — — / U— U — / UU — (hafif).
Auch wenn quantitative Silbenzdhlung in neugriechischen Varietiten
irrelevant ist, ist es fiir die Verschriftung von Bedeutung, da, wie auch in
anderen Handschriften dieser Zeit, das Metrum ein wichtiges Kriterium
fiir die Plene- bzw. Defektivschreibung der Vokale darstellt (siehe hierzu
Kappler 2002). Obwohl hier (durch imdle oder andere Regeln erwirkte)
nicht wenige Ausnahmen zu verzeichnen sind, entsprechen einer
metrisch ,,Jangen* Silbe in den meisten Fillen eine Pleneschreibung und
einer ,kurzen“ Silbe eine defektive oder mit Vokalzeichen (hareke)
versehene Schreibung.

Zur Transliteration: Pleneschreibung wird mit den Vokalsymbolen a,
¢, 1, 0, U bezeichnet; mit Harcke vokalisierte Silben mit a, €, i, 0, U;
defektive Schreibung ohne Vokalisierung wird mit den entsprechenden
Vokalen ohne diakritische Zeichen angegeben. Mit he (<>) bezeichnetes
/e/ oder /a/ wird hier mit ¢ bzw. a symbolisiert, diese Schreibung kommt
allerdings in unseren Handschriften nicht sehr hiufig vor.

Trotz groBter Anstrengungen konnten wegen der generellen
Schwierigkeit, die das in griechischen Aljamiado-Texten verwendete
arabische Alphabet dem heutigen Leser bereitet (siche hierzu Kappler
1999), einige wenige Fragezeichen nicht getilgt werden. Diese Liicken
werden hoffentlich durch Kollegen aus der Neogrézistik und
Byzantinistik oder vielleicht auch von anderen Lesern dieses Beitrags
eines Tages geschlossen werden!
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[Konya 74 fol. 112r, B fol. 109r]

[B o] sioiy [B sirsiis] sy Ll cx LS

,Wer Dich gefunden hat, wird nicht sterben, denn seine Seele wird durch die

,Das, was heute seine Ohren horten, werden morgen seine Augen deutlich

Ebenfalls mogliche Lesung: ,,...ecéva®, dann aber das Futurum ohne va? Zum
Personalpronomen Akk. €6¢ / ecéva siehe Costakis 1964: 41, zur Futurbildung
mit va (vgl. auch in den Versen 2 und 3) in allen (modernen) kappadokischen
Dialekten (und iibrigens auch im zypriotischen Griechischen) sieche Costakis
1964: 55. Es scheint jedoch, dass die Futurbildung mithilfe einer ,,desiderativen*
Modalitdt alt ist; siche auch die Futurbildung mit 6¢kel unten in Vers 15a. Vgl.
hierzu Erdal 1995 iiber die Verbindung des ,kleinasiatischen Futurums im
Griechischen und Tiirkischen aus areallinguistischer Sicht.

la  [B ] e o) [B el o ¥ )
Oyos ivrén eséna mipotent
oy1o¢ iPBpev £0€ val® pm mobaiver
1b
k’dhti filta psisita!7 panda nang
Kt oy TN e1Ma [1] Yo Tov mhvta ve'vor
Liebe ewig sein.*
28 e S s i o)
oti taftya ti tkusan simera
0,T1 T’ 0VTIE TOV KOLGOV CTLLEPH
2b 1 T s O
afrinadin tamatya ti fanéra
avpL va OEWV Ta PLATLO TOV PAvVEPD
sehen.*
16
17

Die Verschriftung mit <§> deutet auf eine friihe Palatalisierung des palatalen [¢]
(%) hin, die zur Phonemisierung als /§/ fithrt, auch wenn Dedes (1993: 12) dies
bestreitet und die Notierung mit <§> als graphische Konvention betrachtet. Die
klare Notierung mit <p$> wird dort nicht kommentiert. Zur vergleichbaren
Entwicklung im zypriotischen Griechischen, wo der Laut nachweisbar im 16. Jh.
auftritt, siche Kappler 2005: 145—-147. In den modernen Dialekten Kappadokiens
war die §-Aussprache in den meisten Dorfern die Regel (siehe Dawkins 1916:
71).
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[B i e S5 5k 1 S )

,Alle Schlechten hier werden (dort) gut werden, [...].¢

,Hier schreiten sie mit uns gemeinsam, sobald Er sie sieht, wird Er die

,Alle schlugen den rechten Weg ein; alle, ja alle von uns horten Gott!*22

In den modernen Dialekten Kappadokiens (ebenso in Zypern) ist meist die u-
Form bekannt (Dawkins 1916: 628) und in zahlreichen griechischen Dialekten
alt; eine Lesung /7 kann hier und in den folgenden Versen nicht ausgeschlossen
werden, aber das Problem kann wegen der arabischen Verschriftung nicht geldst

B: nepratodv. Zu den Formen mit -o- siehe Dawkins 1916: 633.
D.h. g youyéc?; Konya 2138 (Mansuroglu 1958: III) hat die wahrscheinlich

Nicht attestierte Form (< *dwk®d). Die geldufige Form in den modernen
Dialekten Kappadokiens lautet ddkm, Aor. doka (St.Gr. £€doxa) (vgl

3a
oli!8 kaki &do kali niyéniin
oMot [o1] kool €00 Kohoi va yévouv
istinar1 [?] anartosin [?] nayéntlin
g M) [...] avéptoow va yévovv
da 8 [B o] ol s W e
metamas €do porpatliin €ndért
peté pag £86 mopmatovv!? ev taipt
4b 5 L 5 B s3] ¢35 n S
ke pu tis di to telima naféri
o mov T1c20 Set To BOEAN U VoL pEPEL
Zustimmung erteilen (= sie empfangen).*
5a oS 5 S O sl pes J)
olT tistratandin kalt dokisan
6Lot T oTpdTav TV koAl *Sdkncav!
5b S e S0 0 )
0l1 ton tydn olf mas egrikisan
olot Tov O10v 6A0L oG Eypoiknoav
18
werden.
19
20
richtigere Form _.5 <tus> = tovg.
21
beispielswiese Costakis 1964: 18).
22

Der zweite Halbvers lautet in Konya 2138 (Mansuroglu 1958: 111):
o~ A WS ous g ol ta 10ya tu kiTfa egrikisan (6lot ta A6y TOL KPLEE
éypowknoav) ,Alle horten heimlich seine Worte*.
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,Hier auf der Erde sind sie aufgestanden und wurden von der Gottesfurcht

,Dort aber flogen alle mit Fliigeln und waren mit den Heiligen Gottes.*

,Durch Liebe entstand ihr Leben; alle wollen Gott und Gott will sie auch.*

Anstelle von ya bietet Konya 2138 (Mansuroglu 1958: 111) die
wahrscheinlichere Version . yin, die hier fiir die Ubersetzung gewihlt wurde.
Nicht attestierte Form (< onkm6nkav); die Lesung ist rekonstruiert (die u-

Nicht attestierte Form (< tSaxdOnkav); die Lesung ist rekonstruiert (die u-
Dieser Halbvers ist in B eine Wiederholung von 5a (6Aot T otpdtav v KoAn

dmknoav); die vorliegende Version aus Konya 74 ist jedoch auch in B in
margine verzeichnet. Statt pe ta ¢tepd ,mit den Fliigeln® ist natiirlich auch die

390
6a um<75 }gfw )5\ L o &\
epi tin ya23 edd sikotikusan
emi ™V MV €86 *onkmdnrovcav4
k’ahtd fovo tutyn cakotikusan
KL oy 10 POPo Tov B10v *1FakwOKovsoy2d
erdiickt.
Ta JML:i | ju;:,a $<3\ d) j/\
ol1 ek1 metaftera petiisan
oot ekl pe ToL PTEPG METOVG V20
Tb el (S et LT
metls ayus tutyl ek Isdsan
e TOVG Ay10VG ToL BD exel oacav
8a ey 5 Sl L oy
ahti filya €yiniken zottiis
ay, T eMa gyivnkev (o Tovg
8b PN S U gl W Sl g Y
0l1 totyo télun k’otyds télitlis
610t 10 O16 LoV Kt 0 O16¢ BELEL TovcZ?
9a IS DT WD S )
ol1 &ki tus atropus kalin
OAot ekel TOVG AOPOTOVE KOAOVV
23
24
Lautung ist nicht vokalisiert
25
Lautung ist nicht vokalisiert
26
Lesung petd @tepd ,mit Fliigeln® moglich.
27

Der enklitische Gebrauch der Personalpronomen ist auBler aus den griechischen
Dialekten Kappadokiens auch aus dem zypriotischen Griechischen bekannt.



9b

10a

10b

11a

11b

12a

12b
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oti tiis p1 kévalitis 1altin
0,T1 TOVG TEL Kat BAAEL TOVG AokoDV

,Alle dort rufen die Menschen an; was Er sie auch nennt, so werden sie genannt.*

El

e 3l

z0Tton yondi zo1sas deneng
Lon Tov Yoo ) (ot cag dev évon?d

> et N s

16yTton yondi 10yTsas deneng
AOY1| T®V Y010V TN AOY1| 50 deV Evat

,Ihr Leben ist nicht wie euer Leben, ihr Verstand ist nicht wie euer Verstand.*
Fopm gty 50

€do ahti pSist parizma [?] telt
€86 oy T Yoy [...] 0éher

PRSP ANy

kepotd telima pirazma telt
Kot "mo 1o OéAnpa meipacpo 0€AEL

,Hier braucht es [...] der Seele und Priifung des Willens.*
B or'l o A Y s sl

tanatos zOIn€ epa omros
0avatog Lon "vou end op[m]pog

ooV VNS el

pos [i]vefyis2? kalg &la omrds
TOG PeVYELG KOAE £AaL op[Tt]pog

,Der Tod ist Leben dort vorn; he du, wieso gehst du weg, komm nach vorn!*

28

29

Zur Form év(ar) (Standardgr. eivon) in verschiedenen modernen kleinasiatischen
Dialekten siehe Costakis 1964: 48. Da keine Vokalisierung vorliegt ist hier
natiirlich auch die Lesung eivar mdglich.

Konya 2138 (Mansuroglu 1958: 111) schreibt -, in beiden Féllen ist von einer
falschen Punktierung des fe bzw. ve auszugehen. Es muss hier auBerdem sehr
wahrscheinlich ein prothetischer Vokal angesetzt werden, sowohl die Silbenzahl
als auch das Metrum (im Zusammenhang mit der in griechischen Aljamiado-
Texten generell geltenden Beziehung zwischen Metrum und Vokalisierung) sind
sonst nicht korrekt. Vokalprothese in griechischen Dialekten ist sehr hdufig, zu
den modernen Dialekten Kappadokiens siche beispielsweise Costakis 1964: 20.
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,Wer hier starb, der lebte; wer hier erdriickt wurde, der siegte.*

,Wer heute weinte, wird morgen lachen und Gott finden.*

,Wer hier stirbt, wird leben, mit den Heiligen wird ihm dort Freude beschert

Die Setzung des Hareke kasra ist hier rétselhaft, doch da dies kein isolierter Fall
ist (vgl. weiter unten Verse 13b, 14a, 16a), sollten wir es vielleicht mit einer

Die griechischen Verse in Konya 2138 (Mansuroglu 1958: 111) enden hier; es
folgen drei persische Verse, anschlieend der tiirkische Text.

B3a o il sl )
oyos30 &do epétinen ézisén
0Y10G €0m eméBavev Elnoev
13b e (S8 sl )
oyos €do cakotiken nikisen
0Y10¢ €00 TTaKOONKEY Viknogv
la A ) e (oS o)
oyos eklapse siméra afi1
Oy10¢ EKhoye onuepa adpt
14b < & [BJJ]31Q;1§}545§~0’\7=;3
nay¢last ke to t€0n nafi1
va yeAdoel kat To Ogov va Bpet
15a gs,—‘“)gsl:db’;wu‘“,—?ﬁ‘)’b—'
€do otis potant teli zisT
€00 6t1ig moBdavet BELeL CNoet
15b s 11 T
metls ayus hara ekl napést
LLE TOVG AY10VG Xapd ekel va TEGEL
werden. ‘32
162 (S SO 5l s
oyos &do klapiken k133
0Y10¢ €0M KAATNKEY kel
30
(nicht-attestierten) Form oyis zu tun haben?
31 recte eher: 055
32
33

Diese Lesung ist hypothetisch und wahrscheinlich nicht korrekt, worauf
unstimmiges Metrum und Silbenzahl hinweisen.



16b

17a

17b

18a

18b
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gs‘<"‘o“5"’ [B 5ud] s sl ot |

dhtts ayus tite nast efkt

oy, TOLG Ay1oVg ToV g0V VAYEL EVKN

,Wer hier beweint wurde, wird dort von den Heiligen Gottes gesegnet werden.
iy $ 95 (5 oS

metakinls nasi zo1 panda

petd keivoug vayetl Lon mavia

s [B i3] | pists ol aSS sty

yonekinis di haftera napeta
yo1dv ekeivoug diya tepd vo meTd

,Mit ihnen wird er ewiges Leben haben, wie sie wird er ohne Fliigel fliegen.
2
RS S SIS JP R
natorT tapas han edd fanéra
va. Bopei To Thoyev3* £86d pavepd
2 -~ 4 . . 4
LSl T a0, 50
yon torun €do ali toskindma
Y016V 0wpovv £d® AALOL TO GKIVOLLO

,Er wird das Leiden hier offenbar sehen, so wie hier andere den Leichnam
sehen.*

[Konya 74: fol. 112v]

,Ihre Seele wurde ihr Gott [= flog zu Gott], ihr Licht befliigelte tausend Sonnen.*

Die sich durch die Vokalisierung ergebende Lesung *ta méoyov ergibt wenig

192 i (Sl i)
ipSisitus eyiniken t€ostus
N Poyn tovg eyivikey Oedc Tovg
19b i 8 o) T
Silyus Tlyus efterose fostus
Fihovg Rovg e@Tépmas [To] pmg Tougdd
34
Sinn.
35

Der Artikel (to) ist zwar nicht notiert, muss aber auch wegen dem Metrum
dastehen.
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20a

20b

2la

21b

22a

22b

23a

23b
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ahto kalo tutyl gomotikusan

oy, 10 Kakd Tov 100 *yopmOnrkovcav3®

eSS sny 05 05 5T

ali pu den torun rimotikusan

GAlot oV dev Bmpovv *pnuwdikovcays’

,Sie wurden von der Giite Gottes erfiillt; andere, die nicht sehen, sind zugrunde

gegangen.

G O gl skl )

oyos €do istizdin petanen

0y106 €0 €16 N LNy méBavev

i S ek L

napeta zondanos &ki metimin38

va etd {ovtavog exel pe Ty

,Wer hier in (diesem) Leben starb, wird dort lebendig fliegen in Ehren.
r—MJ"'/;);))|L§-:\-:ﬁJT

ala midé iz0610 tanatos

aALG undé n Lon o Bdvatog

e b S8 a3 Uy

panda nané edd k’¢kt dinatos

VT VoL Vol €00 K’ ekel duvatdg

,Doch nicht das Leben, (sondern nur) der Tod wird immer, hier wie dort, stark
sein.*

s SV [B ] i 05 WS

angelos den pati eki pu patd
dryyelog dev moTel ekel TOL TOTM

ey S 0d WSS

angelos den peta ekl pii pétd
dryyehog dev meTd eKel TOL TETM

,Kein Engel schreitet dort, wo ich schreite, kein Engel fliegt dort, wo ich fliege.

36

37

38

Nicht attestierte Form (< youdOnkav); die Lesung ist rekonstruiert (die u-
Lautung ist nicht vokalisiert).

Nicht attestierte Form (< prijpagav); die Lesung ist rekonstruiert (die u-Lautung
ist nicht vokalisiert).

Diese Lesung folgt der Vokalisierung des Textes, widerspricht aber dem Reim.



24a

24b

25a

25b

26a

26b
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L 158" e e

stalamomun keyinika talasa
*sTadappo3? *povy kot yivika Odhacca

o st S i) s LSS
takarafya tes ipas his sikosa
10 kapdPro et0 *vmaoyne?! ofkmoa

,Ich war ein Tropfen und wurde zum Meer, die Schiffe des Leidens habe ich
angehoben.*

U KaaS 575 sl
mi [1gd keyinika polt
MoV Alyo Kot yivnio ToAd

G O ke s o

mehriso stafilya 10n palt
He xpucod otapOAlo 0iov TOVAL

,Ich war wenig und bin viel geworden, mit Gold und Trauben wie ein Vogel.*
S b il Syl )

0s epiken eména tyos kefilt
oG emoikev gpévo O16¢ ko Priel

ST 83 s [B O3] ey IS

angelos pes metés edo kefilt
Gryyehog meg pe Beg edd Kot PLAL

,Wie Gott mich gemacht hat und ein Engel (mich) kiisst, sag mir, willst du hier
auch einen Kuss?*42

39

40

41
)

Eigentlch otédAappo, aber die Pleneschreibung zeigt eindeutig einen runden
Vokal an.

Die Vokalisierung tes (oder tas) ergibt hier keinen Sinn (vorausgesetzt die
Lesung des folgenden Wortes ist korrekt).

Rekonstruierte, nicht-attestierte Form.

Fraglicher Sinn. Eine alternative Lesung wire: 0s epiken eména tyos kefalt /
angelos pos met€s edd kefalt — g emoikev gpéva G10¢ ket / dyyehog mwg Le
Beg €00 kepal ,So wie Gott mir einen Kopf gemacht hat, Engel, wie willst du
mich hier (mit) einem Kopf?‘. Vielleicht kann der dunkle Sinn mit der folgenden
Parallelstelle aus dem Rebdb-name erleuchtet werden (Burguiére & Mantran
1952: 67): Tic kepainqv €bekev dyelov S00A0VL / VO TATNON GTO KEPAAL TOL
ayyélov ,Wer wie ein Sklave seinen Kopf beugte, wird in den Kopf des Engels
treten‘. Diese Stelle konnte auch mit Vers 27 in Verbindung stehen (Engel —
Sklave).
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272 g LSS sl

ego afendis k’angelos dilos
YO aeéving K’[o] dyyehog dovAog

2Tb b PSS 8 )

eg0o nérd k’angelos milos

eym vepd K’ [0] Gryyehog porog

,Ich (bin) Herr, und der Engel Sklave; ich (bin) Wasser, und der Engel eine
Miihle.*43
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