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NOTA SULLA TRASLITTERAZIONE

Per la traslitterazione dei termini arabi ci si & avvalsi del sistema cor-
rentemente in uso presso gli orientalisti. Segnaliamo alcune osservazioni
utili alla pronuncia dei fonemi assenti nell’alfabeto italiano.

Come l'inglese, 'arabo possiede le interdentali ¢ (sorda, corrispondente
all'inglese think) e d (sonora, corrispondente all’inglese ¢his).

Le consonanti segnalate con un punto sotto (s 4 ¢ z) rappresentano le
enfatiche corrispondenti alle rispettive consonanti, vanno cioé pronun-
ciate ritraendo la radice della lingua verso la faringe. La g rappresenta I'en-
fatica della & (per questo alcuni autori la traslitterano con £) e corrisponde
nella pronuncia alla ¢ di cuore.

L’apostrofo indica la lettera hamizah, consistente in una brusca aper-
tura delle corde vocali, come un leggero singhiozzo.

L’alfabeto arabo conosce inoltre una faringale sorda 5 (corrispondente
ad una b espirata con forte raschiamento della faringe) e una sonora, la
(‘ayn, corrispondente sonora della precedente).

La g corrisponde alla g dolce come in giro. A sua volta la § corrisponde
al suono italiano sc come in scena.

Le due semivocali w e y corrispondono rispettivamente alle italiane %
di uomo e i di ieri.

I segni b e ¢ indicano le due prevelari, rispettivamente sorda (come il
tedesco Bach) e sonora (dal suono simile alla 7 francese).



ELENCO DELLE ABBREVIAZIONI

ALLARD, Les chrétiens: M. ALLARD Les chrétiens a Bagdad, in Arabica,
Volume spécial publié a 'occasion du mille deux centiéme anniversaire
de la fondation de Bagdad, Leiden: Brill, 1962, pp. 375-388.

BADAWI, Transmission: A. BADAWI, La transmission de la philosophie
grecque au monde arabe, Paris: Vrin, 1987 (1% ed. 1968).

Bibliographie: R. CASPAR, A. CHARFI, M. DE EPALZA, A.-TH. KHOURY,

P. KHOURY, Bibliographie du dialogue islamo-chrétien, in Islamochris-
tiana 1 (1975), pp. 125-181.
R. CASPAR, A. CHARFI, KH. SAMIR, Bibliographie du dialogue islamo-
chrétien (2eme partie), in Islamochristiana 2 (1976), pp. 187-247.
R. CASPAR, A. CHARFI, KH. SAMIR, Bibliographie du dialogue islamo-
chrétien (suite), in Islamochristiana 3 (1977), pp. 255-286

CHEIKHO, Savants arabes: L. CHEIKHO (a cura di C. HESHAIME), Les
savants arabes chrétiens en Islam, 622-1300, coll. “Patrimoine arabe
chrétien”, n° 5, Jounieh-Roma, 1983.

Cor., Il Corano: A. BAUSANI, I/ Corano, Firenze: Sansoni-Accademia,
1978.

D’ANCONA COSTA, La casa della sapienza: D’ ANCONA COSTA, La casa
della sapienza, la trasmissione della metafisica greca e la formazione
della filosofia araba, Milano: Guerini e associati, 1996

EI%: Encyclopédie de ['Islam, Leiden: Brill, 2* ed., 1961 e successivi.

FAHD, Divination: T. FAHD, La divination arabe, Paris: Sindbad, 1987.

FLEISHHAMMER, al-Munadjdjin:: M. FLEISHHAMMER, al-Munadjdjim,
Banii, EI? 7 (1993) 559-561.

GABRIELI, Nota biobibliografica: Francesco GABRIELI, Nota biobibliogra-
fica su Qusta Ibn Liga, in Rendiconti della Accademia dei Lincei,
classe di scienze morali, storiche e filologiche, 5a serie, vol. 21 (1912)
341-382

AL-GAHIZ, al-Mubtar: AL-GAHIZ, al-Mubtar fi al-radd ala al-nasara, Bei-
rut-Cairo 1411/1991

GARDET-ANAWATL, Introduction: L. GARDET, G.-C. ANAWATTL, Introduc-
tion d la théologie musulmane. Essai de théologie comparée, Paris:
Vrin, 1981 (1% ed. 1948).

GAS: F. SEZGIN, Geschichte des Arabischen Schrifttums, Leiden: Brill,
1967-2000.



Una corrispondenza islamo-cristiana

GUTAS, Pensiero Greco: D. GUTAS, Pensiero greco e cultura araba (a cura
di Cristina D’Ancona), Torino: Einaudi, 2002 (Greek Thought, Arabic
Culture, The Graeco-Arabic Movement in Baghdad and Early ‘Ab-
basid Society (2nd-4th/8th-10th centuries), London-New York: Rout-
ledge, 1998).

HOYLAND, Seeing Islam: R. G. HOYLAND, Seeing Islam: as others saw it.
A survey of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam,
Princeton: The Darwin Press, 1997.

IBN AL-NADIM, Fzhrist: IBN AL-NADIM, al-Fibrist, ed. Flugel, Leipzig
1871.

ICH: Islamochristiana a cura del Pontificio Istituto di Studi Arabi e
d’Islamistica, Roma.

MADKOUR, L’Organon: 1. MADKOUR, L’Organon d Aristote dans le
monde arabe. Ses traductions, son étude et ses applications (Analyse
puisée principalement a un commentaire inédit d’lbn Sina), Paris:
Vrin, 1934.

MIDEO: Mélanges de [!lnstitut Dominicain d’Etudes Orientales du
Catre.

Perspectives arabes: Ahmad HASNAWI, Abdelali ELAMRANI-JAMAL, M.
AOUAD (a cura di), Perspectives arabes et médiévales sur la tradition
scientifiques et philosophique grecque, coll. “Orientalia Lovaniensia
Analecta”, n° 79 Louvain, 1997.

SAMIR, Al-Safi: Khalil SAMIR, Al-Safi ibn al-Assal, Brefs chapitres sur la
Trinité et 'Incarnation. Introduction, texte arabe et traduction, avec
un index-lexique exhaustif, coll. “Patrologia Orientalis”, t. 42, fasc. 3
=n° 192 (Turnhout: Brepols, 1985), 149 pages in-4°, pp. 619 [7] - 667
[55] e 675 [63]-680 [68];

SAMIR, Arab Apology: Samir Khalil SAMIR, The earliest Arab Apology for
Christianity (750), in Khalil SAMIR - Jorgen S. NIELSEN (a cura di),
Christian Arabic Apologetics during the Abbasid Period (750-1258),
Leiden-New York-Koln: Brill, 1994, pp. 44-56.

SAMIR-NIELSEN, Christian Arabic Apologetics: Samir Khalil SAMIR-
Jorgen S. NIELSEN (a cura di), Christian Arabic Apologetics during the
Abbasid Period (750-1258), Leiden - New York - Koln: Brill, 1994

SAMIR-NWYIA, Correspondance: KH. SAMIR, P. NWYIA, Une correspon-
dance islamo-chrétienne entre Ibn al-Munaggim, Hunayn ibn Ishaq
et Qusta ibn Liiga, in “Patrologia Orientalis”, tomo 40, fascicolo 4, n°
185, Brepols: Turnhout, 1981, pp. 525-684.

ULLMANN, Médecine: Manfred ULLMANN, La médecine islamique, Paris:
Presses Universitaires de France, 1995 (Leiden-Koln, 1970).

ZDMG: Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft.



PREFAZIONE

Con ben scarso senso della storia, la nostra epoca pretende di vivere un
inedito incontro-scontro di civilta, fenomeno, invece, antico quanto il
mondo. Le pagine che seguono ne sono un’eloquente testimonianza. Nei
primi secoli del suo sviluppo, infatti, I'islam ha conosciuto la sua massima
fioritura culturale proprio grazie agli apporti delle varie tradizioni che an-
dava via via inglobando o con le quali si trovava comunque a confrontarsi
e misurarsi. In particolare, i dotti cristiani delle varie chiese presenti nel
Vicino Oriente, contribuirono alla diffusione del pensiero greco anche
presso i musulmani. Costoro ne accolsero e ne arricchirono I'eredita in
base alla propria specifica sensibilita e in funzione dei loro interessi, dando
vita a una mirabile sintesi che si sarebbe in seguito riversata nuovamente
in ambito cristiano, questa volta nell’Europa medievale, seguendo una cu-
riosa circolarita, anticipatrice di ulteriori e piu recenti flussi e riflussi tut-
tora attivi, benché in forme diverse e, purtroppo, prevalentemente assai
meno nobili e profonde.

Il valore di questa corrispondenza islamo-cristiana € pertanto soprat-
tutto di taglio metodologico, in quanto ci dimostra come e quanto il con-
fronto tra diversi possa essere utile e fecondo, sia per I'autoconsapevolezza
di ciascuno degli interlocutori sia per la reciproca conoscenza, a patto che
esso abbia come protagonisti personaggi dotati di retta intenzione, ade-
guata preparazione e fiducia nel ruolo positivo della cultura. E proprio la
forte carenza di simili presupposti a rendere, a nostro parere, tanto super-
ficiale, effimera e persino controproducente I'attuale polemica sui temi
dell'interculturalita che affligge i nostri travagliati tempi, gettandoci spesso
nello sconforto. Di grande consolazione sono pertanto le espressioni di
reciproca stima e rispetto, la condivisione di strumenti e forme di comu-
nicazione, la chiarezza e 'onesta d’intenti che ci accingiamo a ripercorrere
grazie al paziente e meticoloso lavoro di quanti hanno curato I'edizione di
questo volume. Non spetta a queste poche righe ripetere né riassumere
quanto & ampiamente documentato nei ricchi apparati che impreziosi-
scono questo come ogni altro testo proposto dalla collana. Ci basti segna-
lare come, al di la delle comprensibili differenze di stile e all’interno di un
argomentare necessariamente legato alla cultura e alle consuetudini del
tempo, i due autori manifestino approcci diversi rispetto a un medesimo
tema, rivelando — ciascuno per la propria parte — le peculiarita specifiche
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di due grandi tradizioni religiose. Il musulmano che propone una «dimo-
strazione geometrica» dell’origine divina del proprio Testo Sacro, non ¢é
in fondo molto distante dai suoi correligionari di oggi, ancor convinti della
capacita della loro fede di imporsi da sé con tale evidenza da non lasciar
spazio ad alcun ragionevole dubbio. Piu avvezzo alle sottigliezze teologi-
che, il cristiano sembra voler soprattutto demolire le granitiche convin-
zioni dell’avversario, ma a ben guardare rivela quali abissali disparita pos-
sano celarsi dietro 'utilizzo di un vocabolario apparentemente comune. I
concetti di rivelazione e profezia, la concezione della natura, il rapporto
fra assoluto e storia sono infatti radicalmente diversi anche tra religioni
che si rifanno al medesimo ceppo del monoteismo abramitico. Ma & anche
altrettanto evidente come, quanto si rifiuta in principio dell’altrui fede,
possa ripresentarsi sotto altre spoglie nella propria, come ci accade nel
constatare il rapporto quasi sacramentale che il musulmano mantiene con
il Corano, inesistente nell’atteggiamento del cristiano rispetto alle proprie
Scritture, ma riscontrabile nei confronti della figura del Cristo. Ne deriva
la salutare rinuncia a pretendere una paradossale reciprocita che chiede-
rebbe ai musulmani di accogliere la Bibbia quale testo rivelato o ai cristiani
Maometto come autentico profeta. Le rispettive credenze in materia sono
nettamente distinte e tali devono rimanere, rifiutando I'improponibile — e
del resto improbabile — convergenza lungo una via mediana che farebbe
torto ad entrambe.

Paolo Branca



INTRODUZIONE

E possibile conciliare fede e ragione? la verita della religione coincide
con la stessa verita della filosofia? ¢ possibile, avanzando motivi razionali,
indurre altri alla propria fede e imporre loro la propria Verita?

La ricerca di un accordo tra il dato rivelato e 'oggetto accessibile alla
conoscenza umana con il solo strumento dell’intelletto resta di per sé tra
le questioni piu appassionanti nella storia del pensiero universale: una
volta ammessa la liceita dell’'umano indagare attorno e verso la fede, costi-
tuisce certo un traguardo inestimabile scostare il velo della volonta —e
della tradizione — e riguadagnare la propria convinzione religiosa sorretti
e confortati dal ragionamento. Ed ¢ evidente che tale ricerca assumera il
piu ampio respiro di senso, insieme a un’estrema vivacita formale, quando
si confronta con una convinzione diversa; infatti nulla diverra tanto caro
all’'uomo due volte convinto della propria fede, e nulla tanto inseguito,
quanto convincere il fratello facendogli dono della propria rafforzata cer-
tezza. Ma siccome la fede, per definizione, non & cosa risolvibile sul piano
razionale, qualunque sua formulazione si trova assai facilmente esposta al
dubbio motivato; non soltanto la verita ma perfino la plausibilita di una
professione data rimane, comunque sia, spalancata al dissenso.

Nell’ambito specifico della letteratura polemica islamo-cristiana, am-
bito importantissimo per le proposte e il numero degli autori coinvolti,
questo ¢ precisamente cio che accade nello scambio epistolare tra Ibn al-
Munaggim e Qusta b. Liqga.’'

1 Cf.Kh. SAMIR, P. NWYIA, Ure correspondance islamo-chrétienne entre 1bn al-Munag-
dim, Hunayn ibn Ishag et Qusta ibn Liga, in “Patrologia Orientalis”, tomo 40, fasci-
colo 4, n° 185, Brepols: Turnhout, 1981, pp. 556-590 (Ibn al-Munaggim) e 592-684
(Qusta); nel lavoro appena citato compaiono anche: una traduzione francese di P.
Nwyia a fronte, un’introduzione dell’editore (pp. 525-533), un’introduzione generale
del traduttore (pp. 535-555); si veda inoltre P. NWYIA, Uz dialogue islamo-chrétien au
[Xeéme siécle, in Axes 9 (1977), pp. 7-22. Per il ricorso circostanziato alla controversia
secondo autori arabi medievali (Ibn al-Nadim, al-Bayhaqi, Ibn al-‘Assal, al-Qifti, Ibn
Abi ‘Usaybi‘ah), si rimanda tuttora soprattutto al classico M. STEINSCHNEIDER, Pole-
mische und apologetische Literatur in arabischer Sprache, Hildesheim: Olms Verlag,
1966 (1a ed. Lipsia 1877), pp. 73-77.
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1. L’ AMBIENTE SOCIO-CULTURALE

Gli antagonisti nella corrispondenza in esame, Ibn al-Munaggim e Qu-
sta ibn Liiga, esprimono nelle loro persone I’articolata situazione sociale e
culturale che si presentd a Baghdad nel 1X secolo.

1. 1. Baghdad

Baghdad, capitale della dinastia abbaside, divenne fin da subito un cen-
tro di vie fluviali e di terra verso il quale confluivano da ogni dove beni ma-
teriali e ricchezze dello spirito; fondata da al-Manstir (m. 158 dell’egira/775
d.C.) sotto gli auspici dei sapienti — astronomi, geometri e ingegneri che
studiarono il sito e il clima, che eseguirono rilevamenti e determinarono,
grazie agli oroscopi, il momento piu propizio all’inizio dei lavori — la neo-
nata citta ospito la cultura ellenistica e romana emigrata da Alessandria,
riuni i nestoriani cacciati da Edessa, gli eredi della scuola di Atene chiusa
da Giustiniano, i dotti venuti dalla Persia e dall’India, e fu la sede per ec-
cellenza di scienze, arti e filosofia, 'erede di Gondeshapur.

Nel IX secolo, la capitale del mondo islamico accoglieva una popola-
zione mista composta da musulmani, cristiani, ebrei, sabei di Harran, per-
siani adepti di una o di un’altra setta iranica, e tutti si esprimevano nella
lingua degli arabi; in quella lingua lamentavano disagi e avanzavano riven-
dicazioni® e inoltre portavano il bagaglio eterogeneo delle loro dissimili
civilta.

La “Casa della Sapienza”

La ricezione di tali civilta andava assumendo forma istituzionalizzata
nelle molteplici sedi della cultura patrocinate dai califfi abbasidi, prima tra
tutte il Bayt al-hikmah, quella Biblioteca,* o letteralmente Casa della Sa-
pienza, che inaugurd e sanci I’elaborazione di un sapere nuovo, di espres-
sione araba e di ispirazione islamica, ma fondato ampiamente sull’apporto
di altre lingue e di altre culture.” Tale istituzione nacque verosimilmente

2 R. ARNALDEZ, Sciences et philosophie dans la civilisation de Bagdad sous les premiers
‘Abbasides, in Arabica, Volume spécial publié a 'occasion du mille deux centiéme an-
niversaire de la fondation de Bagdad, Leiden: Brill, 1962, pp. 366-373.

3 Si rammenti il fenomeno della §%abiyyah, il movimento sia politico sia culturale di
rivendicazione dei popoli allogeni esploso sul finire dell’VIII secolo. Per questo, anche
nei rapporti con il cosiddetto ‘libero pensiero’ o zandagah, si rimanda il lettore italiano
al recente studio di M. CASSARINO, L’aspetto morale e religioso nell’opera di 1bn al-
Mugqaffa“, Soveria Mannelli (Catanzaro): Rubbettino, 2000, soprattutto pp. 30-46 (con
bibliografia).

4 Bayt al-hikmah ¢é in effetti la traduzione araba della perifrasi sassanide che designa la
biblioteca (cf. D. GUTAS, pensiero greco, pp. 65-66).

5 Sull’ideale e sulla realizzazione di tale nuovo sapere si veda, oltre a M. REKAYA, al-
Ma miin b. Harin al-Rasid, in EI26 (1991) 321, in particolare I'intero GUTAS, Pensiero
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durante il califfato di al-Manstr e fu concepita, sul modello della biblio-
teca dei regnanti persiani, come sede di un’attivita di traduzione dal per-
siano all’arabo e come archivio delle opere risultanti. Sotto al-Ma’mitin (m.
218/833), la Casa della Sapienza ospito attivita addizionali, collegate in
particolare agli studi astronomici e matematici; pur non essendo mai un
centro di traduzioni dal greco né la sede per eccellenza dei manoscritti
greci o dell’insegnamento di scienze ellenistiche,’ essa tuttavia ne favori la
domanda creando un clima culturale favorevole.

Con il progressivo sviluppo della tradizione scientifica e filosofica
araba, durante il califfato di al-Ma’mtn ma anche prima di lui, sotto al-
Mahdi (m. 168/785), si andava affermando una vera e propria politica
delle traduzioni dal greco;” una politica che, dietro il filoellenismo, rispon-
deva evidentemente alla necessita di sedimentare una cultura islamica oltre
le pretese intellettuali delle varie etnie coinvolte e dei cristiani prima degli
altri.? Il movimento delle traduzioni doveva durare almeno due secoli, fino
al volgere del millennio, per poi lasciare ogni spazio alla produzione origi-
nale.”

I mecenati della cultura

Attorno al fenomeno delle traduzioni si muoveva un mondo di patroni
illuminati: gli stessi califfi —i gia nominati al-Mansur, al-Mahdi e al-
Ma’miin, e inoltre al-Mu‘tasim (229/842), al-Watiq (m. 233/847), e soprat-
tutto il mezzo greco al-Mu‘tadid I (m. 289/902) con suo figlio al-Muktafi
(m. 295/908) — i principi della dinastia abbaside — ad esempio Ahmad ibn
al-Mu‘tasim, lallievo del primo filosofo arabo al-Kindi (m. attorno
all’871)," o Ga‘far ibn al-Muktafi — e le grandi famiglie di cortigiani
— come i Banti Munaggim — e di segretari dell’amministrazione califfale
— gli iranici Bant Barmak e Bant Tahir, o i cristiani convertiti Bana Wahb

greco, e D’ANCONA COSTA, La casa della sapienza, la trasmissione della metafisica
greca e la formazione della filosofia araba, Milano: Guerini e associati, 1996, entrambi
con ampia e aggiornata bibliografia; alla quale va perd aggiunto 'ancora ottimo 1.
MADKOUR, L’Organon d’Aristote dans le monde arabe. Ses traductions, son étude et
ses applications (Analyse puisée principalement a un commentaire inédit d’lbn Sina),
Paris: Vrin, 1934, soprattutto pp. 25-47. In italiano: M. CASSARINO, Traduzioni e tra-
duttori arabi dall’VIll all’XI secolo, Roma: Salerno, 1998.

6  GUTAS, Pensiero greco, pp. 71-72.

7 GUTAS, Pensiero greco, pp. 73-77.

8 Sulla componente anti-cristiana e anti-bizantina del filoellenismo abbaside si veda an-
cora GUTAS, Pensiero greco, pp. 98-111.

9  GuUTAS, Pensiero greco, pp. 78-182.

10 Sulle opere da costui commissionate in particolare a Qusta Ibn Luga, vedi GUTAS,
Pensiero greco, p. 147 e F. GABRIELL, Nota biobibliografica su Qusta 1bn Liga, in
Rendiconti della Accademia dei Lincei, classe di scienze morali, storiche e filologiche,
5a serie, vol. 21 (1912), pp. 353-354.
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e Bant Garrah — e ancora le dinastie di mecenati dediti alle scienze essi
stessi, come i matematici Banti Misa, o 1 medici cristiani Bant Buhti$a‘ e
Bant Masawayh, o lo stesso filosofo al-Kindi, che appartenne invece alla
pill pura aristocrazia araba.'!

1] ruolo dei cristiani

Sottovalutare il ruolo dei cristiani in quest’epoca eccezionale per la sto-
ria della cultura non € possibile. A prescindere dai sabei di Harran, pagani
di lingua siriaca che conobbero anche il greco, i traduttori furono in vasta
maggioranza cristiani appartenenti alle chiese dominanti del Crescente
Fertile — melchiti, giacobiti e nestoriani — che utilizzavano il greco come
lingua liturgica e, in alcuni casi, come lingua scientifica.'* Durante le mis-
sioni ufficiali promosse dai califfi o nei viaggi personali di ricerca, tali eru-
diti di religione cristiana si recarono nei principali centri della cultura el-
lenistica — Edessa, o Seleucia, o Antiochia — e si procurarono i manoscritti;
eventualmente migliorarono la loro conoscenza del greco e procedettero
alla critica testuale e verbale delle opere raccolte nonché alla critica delle
fonti; poste le regole fondamentali della traduzione, tradussero, e affron-
tarono la revisione di traduzioni pit antiche. Dotti cristiani di tutto rilievo,
come Hunayn ibn Ishaq (m. 873 d.C. circa), Ishaq suo figlio (m. 910 d.C.),
il nipote Hubays, Qusta ibn Liga (m. 912 0 913 d.C.) e il contemporaneo
Tabit ibn Qurrah, Matta ibn Yanus (m. 940 d.C. circa), i due Bitriq, padre
e figlio, o Yahya ibn ‘Adi (m. 974 d.C.), per citare solo alcuni tra i pit noti,
aprirono alla lingua araba la sapienza di Platone, Aristotele, Plotino, Pro-
clo, Alessandro di Afrodisia, Temistio, Porfirio, Galeno, Plutarco e di altri
ancora."

Per la loro erudizione, che frequentemente impiegarono al servizio di
regnanti e potenti, i cristiani godettero sotto gli abbasidi di una situazione
molto privilegiata rispetto, perfino, a quella di certi gruppi musulmani. In
cambio dei servigi resi seppero ottenere dallo stato islamico alcune garan-
zie fondamentali per la sopravvivenza della loro identita, quali I'inamovi-
bilita dei vescovi, 'intoccabilita delle chiese o il permesso di ricostruirle, e
la protezione delle donne contro la conversione forzata.'* Tutto questo
senza dimenticare la generale situazione di insicurezza in cui vissero, o le

11 GUTAS, Pensiero greco, pp. 142-160.

12 GUTAS, Pensiero greco, pp. 160-166.

13 Cf. I'intero A. BADAWI, La transmission de la philosophie grecque au monde arabe,
Paris: Vrin, 1987 (1a ed. 1968) e D’ANCONA COSTA, La casa della Sapienza, pp. 37-
102.

14 Cf. M. ALLARD, Les chrétiens a Bagdad, in Arabica, Volume spécial publié a 'occasion
du mille centiéme anniversaire de la fondation de Bagdad, Leiden: Brill, pp. 375-388
(soprattutto 375).
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misure discriminatorie adottate nei loro confronti da alcuni califfi, o i fu-
rori di popolo che si abbatterono piu volte sui seguaci di Cristo — ma anche
sugli ebrei — nei periodi di maggiore instabilita politica. Una prova di tale
atmosfera relativamente pacifica € 'ampiezza della letteratura controver-
sistica: & vero infatti che con il nemico acerrimo non si discute. "

2. LA POLEMICA ISLAMO-CRISTIANA IN LINGUA ARABA
(FINO AL XII SECOLO)

Se si considera quale stimolo costitui, per la definizione della teologia
dialettica musulmana, il confronto con il pensiero cristiano,'® e se si con-
sidera per converso —un solo esempio tra tutti — che la nota spiegazione
tomista della Trinita mediante la triplice relazione razionale'” risale a un
cristiano arabo, risoluto a difendere la dottrina trinitaria in ambiente isla-
mico almeno quattro secoli prima,'® sara difficile sottovalutare il contri-
buto della polemica islamo-cristiana nella riflessione dei due grandi mo-
noteismi attorno a se stessi."”

15 Come rammenta ALLARD, Les chrétiens, p. 382.

16 Stimolo che, forse, viene talvolta esagerato dall’orientalistica europea; cf. L. GARDET,
G.-C. ANAWATI, Introduction d la théologie musulmane. Essai de théologie comparée,
Paris 1981 (1* ed. 1948), pp. 35-37.

17 Siveda tra I'altro la recente traduzione inglese di un trattatello dell’Aquinate dal titolo
De rationibus fidei contra Saracenos, Graecos et Armenos ad Cantorem Antiochenum,
proposta da J. KENNY, Saint Thomas Aquinas, Reasons for the Faith against Muslim
Objections (and one objection of the Greek and Armenian) to the Cantor of Antioch,
ICH 22 (1996) 31-52 (soprattutto 33-36).

18 In un breve trattato, Yahya ibn ‘Adi, tra i maggiori autori cristiani di questo periodo,
formulo in effetti la fortunata triade ‘ag/-‘agil-ma‘qil (= intelletto-intelligente-intelligi-
bile) per esemplificare la Trinita. Cf. Bibliographie, ICH 1 (1975) 125 e 161-162. Piu
particolarmente: A. PERIER, Petits traités apologétigues de Yahyi Ben ‘Adi, Paris
1920, pp. 24-27 (ed. e trad.); E. PLATTI, Deux manuscrits théologiques de Yahya b.
‘Adi, MIDEO 12 (1974) 220-221 e, dello stesso autore, Yahya b. ‘Adi and his refuta-
tion of al-Warrag’s Treatise on the Trinity in relation to his other works, in KH.
SAMIR, J.S. NIELSEN (a cura di), Christian Arabic Apologetics during the Abbasid Pe-
riod (750-1258), Leiden-New-York-Koln: Brill, 1994, pp. 172-191; inoltre G.
ENDRESS, The works of Yahya ibn Adi, An analytical Inventory, Wiesbaden: Reichert,
1977.

19 In generale, sui rapporti tra cristiani e musulmani sotto il dominio islamico, si veda W.
Montgomery WATT, Cristiani e Musulmani, tr. it. Bologna: Il Mulino, 1994 (London-
New-York 1991), pp. 81-101; sui rapporti tra i due monoteismi nell Europa medievale
vedi WATT, Cristiani e Musulmani, pp. 103-123. Per illustrare 'ampiezza e la qualita
della controversistica islamo-cristiana antica in lingua araba (dalle origini fino a tutto
il X11 secolo) basti il rimando ai seguenti contributi: Bzbliographie, ICH 1 (1975) 125-
181; Bibliographie, ICH 2 (1976) 187-247; Bibliographie, ICH 3 (1977) 255-286; tutti
con bibliografia.
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Da parte cristiana tale polemica si sviluppa dapprima in greco e in si-

: 20 \ ’ . .

riaco,”’ ma nella seconda meta dell’VIII secolo mostra di aver fatto propri

i modi — e la lingua in primo luogo — della sempre piu imponente civilta
arabo-musulmana.’

I rappresentanti della polemica

Grandi apologisti arabi cristiani quali il nestoriano ‘Ammar al-BasrT
(m. 850 d.C. circa), o il melchita Abt Qurrah (m. 820 d.C. circa), o il gia-
cobita Abti R@’itah al-Takriti (m. 830 circa), o ancora Hunayn ibn Ishaq,
Yahya ibn ‘Adi e il suo discepolo Isa ibn Zur‘ah (m. 1008), ‘Abd al-Masih
al-Kindi, il copto Severo ibn al-Mugaffa‘ (entrambi sec. X), e piu tardi
‘Abdallah ibn al-Tayyib e Iliyya al-Nasibi (entrambi sec. X-XI), Yahya al-
Takriti (sec. XI), al-Siman ibn Magarah (m. 1206 circa) o Paolo vescovo
di Antiochia (secc. XII-XIII)** si troveranno di fronte a polemisti arabi
musulmani della levatura di Qasim ibn Ibrahim (m. 247h/860 d.C.) e al-
Gahiz (m. 255/869), del filosofo al-Kindi, del libero pensatore Muham-
mad ibn Zakariyya al-Razi (secc. IX-X), dello §i‘ita al-Hasani (m. 247/860
circa), dei mu‘tazliti al-Balhi (m. 320/931) e ‘Abd al-Gabbar (m.

20 Uno spoglio della prima letteratura polemica cristiana in greco e in siriaco, con espo-
sizione e discussione dei testi, si deve al recente R.G. HOYLAND, Seeing Islam as others
saw it. A survey of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam, Prince-
ton: The Darwin Press, 1997, pp. 454-599, oltre che a A.-Th. KHOURY, Les théologiens
byzantins et [Islam. Textes et auteurs (VIlle-Xllle s.), 2a ed. Louvain-Paris: Peeters,
1969; piu dettagliatamente, per la letteratura greca anti-islamica nella sua eta formativa,
si vedano inoltre i seguenti lavori di A. RIGO: G/7 Ismaeliti e la discendenza da Abramo
nella ‘Refutazione del Corano’ di Niceta Byzantios (meta del I1X secolo), in G.
RUGGIERI (a cura di), I nemici della cristianita, Bologna: Il Mulino, 1997, pp. 83-104;
La sezione sui musulmani dell’ opera di Teodoro Studita contro le eresie, in Revue des
Etudes Byzantines 56 (1998), pp. 213-230.

21 Cf. HOYLAND, Seeing Islam, pp. 502-505. Per ogni sviluppo si rimanda soprattutto a
P. KHOURY, Matériaux pour servir a ['étude de la controverse théologique islamo-
chrétienne de langue arabe du Vllle au Xlle siecle, Echter: Wiirzburg Telos: Alten-
berge, 1989; all’intero SAMIR-NIELSEN, Christian Arabic Apologetics. Si segnalano co-
munque: S. H. GRIFFITH, Faith and Reason in Christian Kalam: Theodore Abii Qur-
rah on discerning the True Religion,in SAMIR-NIELSEN, Christian Arabic Apologetics,
pp. 1-43; A. CHARFL, La fonction historigue de la polémigue islamo-chrétienne a
Pépoque abbasside, in SAMIR-NIELSEN, Christian Arabic Apologetics, pp. 44-56;
SAMIR, Arab Apology, pp. 57-114; S. H. GRIFFITH, The Prophet Mubammad, his scrip-
ture and his message according to the Christian Apologies in arabic and syriac from
the first Abbasid Century, in La vie du Prophéte Mahomet, Collogue de Strasbourg
1980, Paris: Presses Universitaires de France, 1983, pp. 99-146.

22 Per citare sin qui solo autori di opere giunte fino a noi. Cf. Bibliographie, in particolare
ICH 1 (1975) 152-169 e ICH 2 (1976) 202-242; per la discussione di alcuni testi molto
noti si veda inoltre D. THOMAS, Anti-Christian Polemic in Early Islamn, Cambridge:
University Press, 1992, soprattutto pp. 31-50; come aggiornamento anche bibliografico
si aggiunga, dello stesso autore, Aba Mansiar al-Maturidi on the divinity of Jesus
Christ, ICH 23 (1997) 43-64.
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415/1025), di al-Asari (m. 324/935), al-Baqillani (m. 403/1013), al-Gu-
wayni, al-BirGini, al-Ma‘arri, Ibn Hazm (tutti sec. XI), al-Gazali e al-Sah-
rastani (secc. XI-XII entrambi).> Molti nomi, tra i moltissimi perd che
andrebbero ricordati: perché tutti i teologi di rilievo nel periodo e nel
mondo che qui interessano, i musulmani come i cristiani, si misurarono
per necessita con I’altra religione.

2.1. Finalita e temi di spicco

Lo scopo dichiarato dall’intera polemica islamo-cristiana di questi
tempi e luoghi €, almeno a parole, il beneficio comune che sta nella co-
mune conoscenza del vero. Trattandosi di religioni universalistiche, non
desta meraviglia che il fine del dialogo ragionevole voglia coincidere con
la salvezza di tutti, qui e nell’Oltre; ma, per chiari motivi di ordine storico
e sociale, la pretesa di salvare 'altro nella verita ¢ assai piu libera e diretta
nelle opere dei musulmani. I quali, per riprendere 'efficace sintesi di
Louis Massignon, sono critici e pronti sempre, nell’attacco come nella di-
fesa, livellano, scorticano, riducono problemi complessi a una semplicita
radicale, univocizzano le parole e le concretizzano, le induriscono, le co-
stringono a un senso ovvio; mentre 'apologetica cristiana, che pure nella
difesa ¢ rapida a impugnare I'armza Christi, nell’attacco é invece prudente,
sinuosa, costruttrice, e per far maturare il senso anagogico della sua cate-
chesi, per proteggere I'ascensione verso i segreti della carita divina, ¢ ob-
bligata a procedere attraverso approssimazioni e parabole.*

Tematiche dei polemisti cristiani

I temi di spicco della prima polemica islamo-cristiana risultano preve-
dibili a chi possieda familiarita con le due fedi. Sul versante cristiano si
tratta soprattutto di difendere la Trinita, la divinita di Gesu, I'Incarnazione
e la Croce, articoli incompatibili con I'Unicita e la Trascendenza sostenute
dal Corano con purezza intransigente — e a quel tempo fonte di equivocita
tra i cristiani stessi — a meno di non vederli riproposti in chiave metaforica
oppure tradotti e rinominati.> Ma anche i costumi, ad esempio la castita

23 Cf. Bibliographie, in particolare ICH 1 (1975) 143-152 e ICH 2 (1976) 196-201; e I'in-
tero A. BOUAMAMA, La littérature polémique musulmane contre le christianisme, Al-
ger, 1988.

24 L. MASSIGNON, Notes sur I'apologetique islamique, in Revue des Etudes Islamiques 4
(1932) 491-492.

25 Sui temi della controversia in generale si veda ALLARD, Les chrétiens, pp. 386-388. In
particolare: la spiegazione metaforica della paternita e della filiazione divine ricorre
non a caso nel Radd ‘ala al-nasara attribuito a “‘Ali ibn Rabban al-Tabari (cf. Biblio-
graphie, ICH 1 (1975) 144-145). Nel quadro specifico della Trinita, oltre alla gia ricor-
data triade razionale di Yahya ibn ‘Adi, esempi rappresentativi sono il piccolo trattato
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e il celibato, ovvero, per I'Islam, il rifiuto blasfemo dei beni donati dal Si-
gnore.

Tematiche dei polemisti musulmani

Sul versante musulmano si presta all’attacco dei cristiani 'intera so-
stanza della Rivelazione araba —Parola di Dio? non piuttosto parola
d’uomo, sia pure un uomo eccellente? e di quale utilita, vista la comple-
tezza dell’evangelo? — e quindi 'onesta morale e perfino la sanita psichica
del Profeta. Per gli apologisti dell'Islam si tratta dunque innanzitutto di
evidenziare nelle scritture sacre dagli antagonisti quei luoghi che sem-
brano alludere alla venuta di Muhammad,*’ di ridurre la portata di verita
di quelle scritture scovando passi contraddittori,® e di comprovare che
esse contengono, come gia rammentd il Corano,” alterazioni, falsifica-
zioni, umane interpolazioni.”

di ABU QURRAH, Sulla Trinita e sull’Unicita (cf. Bibliographie, ICH 1 (1975) 155);
I'Epistola sull’Unita del Creatore e la trinita delle Sue ipostasi,V’Epistola sul Creatore,
I'Epistola sulla creazione del mondo, sull’'Unita e la Trinita di Dio, e il Libro della
dimostrazione e della vera fede dilliyya al-Nasib1 (Bzbliographie, ICH 3 (1977) rispet-
tivamente pp. 268-270, 270-271, 271-272 e 274-275), dove l'autore si appella alla tri-
plicita delle ipostasi (Sussistenza in Sé o Essenza, Vita, Saggezza o Ragione); e ancora
il Trattato sull’Unicita del Creatore Altissimo e sulla trinita delle Sue ipostasi di IBN
MAQARAH (Bzbliographie, ICH 2 (1976) 229-230). Si consideri inoltre il ricorso all’ana-
logia con il mondo naturale (luce-sole-uomo) nell’Epzstola sulla santa Trinita di ABU
RAITAH AL-TAKRITI (Bibliographie, ICH 1 (1975) 153-154).

26 Importante a questo proposito ¢ U'Epistola sulla castita di lliyya al-Nasibi, concepita
in risposta ad al-Gahiz, cf. Bibliographie, ICH 3 (1977) 278-279.

27 Gli autori musulmani trovarono numerosi riferimenti relativi alla venuta del Profeta
Muhammad sia nella Scrittura ebraica (sulla ripresa di tali presunti riferimenti nella
Conferma degli indici della profezia di ‘Abd al-Gabbar, cf. Bibliographie, ICH 2 (1976)
191 da Ibn Qutaybah, p. 192 da al-Wasiti, p. 194 da al-‘Amiri e al-Zuhayri) sia nella
Scrittura cristiana (si rimanda in particolare all’esauriente esposizione contenuta nella
Guida dei confusi di IBN QAYYIM AL-GAWZIYYAH (Kitab hidayat al-hiyara, Beirut,
s.d., pp. 55-64), che considera tra I'altro la dottrina islamica del Paracleto, relativa alla
predizione secondo il Vangelo di Giovanni (Gv 14.16). Gli autori cristiani discussero
soprattutto la suddetta dottrina del Paracleto, e un esempio per tutti sia YAHYA IBN
‘ADI nel Libro della prova nella religione (cf. ancora Bibliographie, ICH 1 (1975) 161-
162 e E. PLATTI, Deux manuscrits théologiques de Yahya b. ‘Adi, MIDEO 12 (1974)
218-219).

28 Oltre che al discorso generale di IBN QAYYIM AL-GAWZIYYAH (Hidaya, pp. 112-114)
e alla dettagliata discussione di IBN HAZM (Kztab al-fisal fi al-milal wa al-ahwa’ wa
al-nihal, Cairo 1317h, volume I, tomo II, pp. 2-38), si rimanda come esempio al conte-
nuto della Refutazione dei cristiani attribuita al nestoriano convertito all’Islam AL-
TABARI, in Bibliographie, ICH 1 (1975) 145.

29 Cf. in particolare Cor. 4:46 € 5:13 (cf. 2:59 € 75); sul concetto islamico di deformazione
o falsificazione delle scritture si veda HAVA LAZARUS-YAFEH, Tabrif, EI? 10 (1998)
120-121.

30 Un esempio tra i pit notevoli & La guarigione dell’assetato nel discorso sulle alterazioni
della Torah e del Vangelo di AL-GUWAYNI (Bibliographie, ICH 2 (1976) 199). Come
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2.2. Conoscenza dell’altro e approccio dialettico

Cristiani o musulmani, i polemisti dovettero conoscere i dogmi, i riti e
i comportamenti degli avversari almeno quanto i propri; e soprattutto i
loro Libri,* vero terreno della sfida, punto primo da cui muovere nella
ricerca di un’intesa o almeno di un livello minimo di comprensione.

1] ricorso alla Bibbia e al Corano

Proprio in quanto elemento codificato e saldo, le Scritture si offrirono
facilmente all’appello interconfessionale, fin dal principio; lo testimoniano
le abbondanti citazioni bibliche e coraniche giustapposte, per esempio,
nella Refutazione dei cristiani di al-Gahiz,* o nel Libro della confutazione
contro i cristiani di al-Hasani,* o nel Libro della religione e del regno del
del nestoriano apostata ‘Ali ibn Rabban al-Tabari (m. 242/855);** e anche,
da parte cristiana, i passi sia biblici sia coranici riportati gia nell’ottavo
secolo dal trattato Sulla natura trina di Dio® e dall’anonima Difesa del
Cristianesimo contro ['Islan.*® Dall’esterno lo testimonia inoltre 'opera
di Muhammad ibn Zakariyya al-Razi, che si appella tanto al Corano
quanto alla Bibbia per affermare il carattere superstizioso delle due reli-
gioni come di ogni altra verita rivelata.””’

Carattere dialogico della controversia

Il dualismo tra la conoscenza di sé e la conoscenza dell’altro, I’atten-
zione al fatto che ogni insidia tentata e ogni punto guadagnato potranno
forse risolversi in ritorsione, e dunque I'oscillazione continua tra il dentro

difesa si consideri 'importante Kitab al-mursid di YAHYA AL-TAKRITI (seconda meta
dell’X1 secolo) in particolare i paragrafi 74-108 (descrizione in Bzbliographie, ICH 2
(1976) 217-221, soprattutto p. 220).

31 Seil Corano fu comprensibile ai cristiani di lingua araba, le scritture ebraica e cristiana
furono note per lo piu in traduzione. In seguito a testimonianze tratte dalla letteratura
arabo-musulmana, I'esistenza di non una ma piu versioni arabe della Bibbia (dovute
agli scismi confessionali tra i cristiani arabi) si data all’inizio del 1X secolo; cfr anzitutto
G. GRAF, Geschichte der christlichen arabischen Literatur, vol. I, Citta del Vaticano
1944, pp. 85-88; quindi, per I'aggiornata bibliografia, P. A. BENGTSSON, Two Arabic
Versions of the Book of Ruth, Lund: Lund University Press, 1995, p. 10.

32 Cf. AL-GAHIZ, al-Muhtar, ad esempio pp. 70-78.

33 Bibliographie, ICH 1 (1975) 145.

34 Sempre ammesso che il testo sia autentico; cf. innanzitutto Bzbliographie, ICH 1 (1975)
144-145 con bibliografia.

35 Cf. SAMIR, Arab Apology, pp. 69-70 e 108-109.

36 Bibliographie, ICH 1 (1975) 152.

37 Bibliographie, ICH 1 (1975) 148; P. KRAUS, Rasa’zl falsafiyyah, Cairo 1939, vol. I (ri-
stampa anastatica di questo volume: Beyrouth 1977), p. 303; A. BADAWI, Histoire da
la philosophie en Islam, vol. 11 (Les philosophes purs), Paris: Vrin, 1972, pp. 590-591;
D. URVOY, Les penseurs libres dans ['Islam classique, Paris: Albin Michel, 1996, pp.
142-152.
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e il fuori di sé prevedendo le obiezioni e anticipando le risposte, rendono
evidente come mai la forma aurea dell’antica polemica islamo-cristiana sia
la forma dialogica. Realta contingente o artificio letterario poco importa:
il dialogo a due voci interpreta la dialetticita culturale nel Medio Oriente
lungo il periodo compreso grosso modo tra 'avvento e la caduta della di-
nastia abbaside, e resta sotteso sempre, anche dove la voce ¢ unica, ¢ un
presupposto necessario essendo continuamente attualizzato dallo scontro
tra due culture forti, ben fondate, via via pit autoconsapevoli e che perd
si trovarono a parlare un’unica lingua. Cosicché, per certi versi, puo dirsi
che il mondo di i e di allora si impegno in un dialogo tra sé e se stesso, o
in una sorta di ragionamento interiore, per parlare in termini platonici.

L’appello alla razionalita

Essendo dialettico, il ricorso ai Libri procede di pari passo con il ri-
corso alla ragione; insieme all’elemento scritturario il grande motivo fon-
dante di questa controversistica ¢€ il ricorso continuo al tribunale della ra-
gione. Nelle anonime Domzande e risposte razionali e religiose databili alla
fine dell’ottavo secolo, ad esempio, un notabile musulmano di Gerusa-
lemme pone alcune questioni a un monaco, e ogni risposta che riceve ¢
bipartita, una parte condotta in base all’argomento razionale e una parte
condotta in base a testi biblici e coranici.” Per citare ulteriori casi, il pa-
triarca Timoteo (m. 823 d.C.)* e il filosofo cristiano Abt al-Farag ibn al-
Tayyib* si appellavano entrambi alla ragione dopo aver illuminato i Libri
propri e altrui, tanto quanto vi si appellava, pit prevedibilmente, un
mu‘tazilita come ‘Abd al-Gabbar.*!

Indicativo a questo proposito ¢é il fatto che i cristiani e i musulmani si
siano accusati a vicenda di trascurare 'aspetto razionale nella conversa-
zione sul dogma: se al-Gazali, per esempio, scrisse che le ricerche dei cri-
stiani attorno alle loro dottrine sono costruite debolmente, che sono fragili
e accidentate nel cammino perché poggiano solo sulla Scrittura ed esclu-
dono ogni giustificazione,** allo stesso modo Iliyya al-Nasibi rimproverava

38 HOYLAND, Seeing Islam, pp. 504-505.

39 Bibliographie, ICH 1 (1975) 153.

40 Nel Trattato sulla Trinitd; cf. la descrizione in Bibliographie, ICH 2 (1976) 205-206,
soprattutto 205.

41 Bibliographie, ICH 1 (1975) 151. Alla scuola mu‘tazilita, che con la propria tendenza
razionalistica contribui ampiamente alla nascita del pensiero dialettico nell’Islam, aderi
anche Ibn al-Munaggim; per ogni ulteriore specificazione si veda in seguito, tra le no-
tizie sugli autori della presente controversia.

42 AL-GAZALI, Al-Radd al-gamil li-ilahiyyat ‘Isa bi-sarth al-Ingil, Il Cairo, 1964, p. 91 (di
questo testo esiste una traduzione francese di R. CHIDIAC, Réfutation excellente de la
divinité de Jésus-Christ d’aprés les Evangiles, Paris 1939).
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alla teologia dialettica dell'Islam di fondarsi solo sulle esigenze della fede
e sulle necessita del Corano.*

3. LA LOGICA ARISTOTELICA E IL MONDO ARABO DI QUEL
TEMPO

3.1. Prima condizione di un confronto: la lingua araba

La possibilita del dialogo e della polemica che non sia fine a se stessa
poggia su una condizione: che esista una lingua comunemente comprensi-
bile oltre le lingue degli individui e dei gruppi singoli, lingue irriducibili
I'una all’altra e, in effetti, intraducibili 'una nell’altra.

Se intendiamo lingua e lingue in senso proprio, e pensiamo a un codice
di suoni e segni utilizzato dagli appartenenti a una comunita per comuni-
care tra loro, si & gia detto che questa polemica islamo-cristiana si espresse
ampiamente, per forza di cose, in lingua araba; ed ¢ vero che il mondo
islamico di allora offri un’uniformita linguistica impareggiabile conside-
rata I'ampiezza e I’'articolata composizione etnica. Scegliendo di rivaleg-
giare con le tendenze poetiche degli arabi, I'Islam aveva proposto un Libro
come modello di perfezione, e, con il diffondersi dell’Islam e del suo Li-
bro, anche la lingua araba si diffondeva nei territori delle conquiste; si an-
dava inoltre unificando, in una forma che includeva la combinazione delle
particolarita linguistiche proprie alle varie tribu dei conquistatori e in piu
le nuove immagini, le nuove concezioni relative all’eloquenza, i nuovi ter-
mini — soprattutto scientifici e tecnici — propri ai diversi popoli conqui-
stati. Nell’epoca che qui interessa, una lingua pressoché unica, molto ricca
e raffinata, sia nel lessico sia nella sintassi, aveva gia prodotto una lettera-
tura di grande consistenza, che spaziava, geograficamente parlando, dai
Pirenei e dall’Atlantico fino alle rive del Sir Darya e dell'Indo; e che, solo
pochi decenni prima, si sarebbe espressa in greco o in latino o in siriaco o
in persiano o in aramaico o in altre lingue ancora.*!

Se invece, come lingua comunemente comprensibile, intendiamo un
linguaggio formalizzato costretto da regole che governano la validita degli
enunciati, un linguaggio che consenta di discorrere univocamente sulla
realta delle cose e che sia unanimemente condivisibile sulla base di tale
realta, allora pensiamo all’eccezionale strumento offerto dalla logica ari-
stotelica.

43 Bibliographie, ICH 3 (1977) 265.
44 Cf. M. KHALAFALLAH, ‘Arabiyya, 2. - Le moyen arabe ancien, EI? 1 (1960) 585-587 e
J. W. FUCK, ‘Arabiyya, 3. - Le moyen arabe, EI2 1 (1960) 587-590.
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3.2. Seconda condizione di un confronto: i trattati logici di
Aristotele nella tradizione araba

La tradizione araba dei trattati logici di Aristotele ¢ complessa, e a
tutt’oggi non ¢ chiara del tutto. Resta fermo, in ogni caso, che I'edizione
integrale dei testi dell’ Organon presente in Baghdad alla fine del decimo
secolo, stabilita da Yahya ibn ‘Adi, costituisce il punto d’arrivo di un pro-
cesso lungo, giacché era stata preceduta da una versione altrettanto com-
pleta realizzata sotto la direzione di Ishaq ibn Hunayn (secc. IX-X) nonché
da altre traduzioni piu antiche, se non altro parziali, e da un numero di
commentari.” Cio che piu interessa in questa sede, una traduzione araba
degli Analitici Primi, ilibri dell’ Organon che studiano la struttura sillogi-
stica comune a tutti i ragionamenti coerenti e formalmente validi, si col-
loca poco oltre la meta del nono secolo, se venne tradotta da un certo
Tadari e poi rivista dal padre di Ishaq, il celebre Hunayn (sec. IX).*

La diffusione della logica aristotelica

In Oriente, come in Occidente, Aristotele divenne noto innanzitutto
come logico, e proprio grazie all'intermediazione della logica fu perseguita
e studiata la sua intera opera. In Oriente, come in Occidente, I’autorita
religiosa non mise mai davvero in discussione I'importanza dell’ Orga-
non," e iteologi e i giuristi musulmani, di impostazione razionalistica op-
pure ortodossa tradizionale, si appellarono tutti alla metodologia aristote-
lica, come pure, piti naturalmente, i pensatori di stampo ellenistico.*® Un

45 Cf. soprattutto H. HUGONNARD-ROCHE, Une ancienne “édition” arabe de 'Organon
d’Aristote: problémes de traduction et de transmission, in J. HAMESSE (a cura di), Les
problémes posés par I’édition critiques des textes anciens et médiévaux, Université Ca-
tholique de Louvain, “Publications de I'Institut d’Etudes Médiévales” n° 13, Louvain-
la-Neuve, 1992, pp. 139-157. Sull’esistenza, in particolare, di traduzioni persiane, cf.
MADKOUR, L’Organon, pp. 31-32.

46 H. HUGONNARD-ROCHE, La traduction arabe des «Premiers Analytiques» d’Aristote,
in A. HASNAWI, A. ELAMRANI-JAMAL, M. AOUAD (a cura di), Perspectives arabes et
médiévales sur la tradition scientifique et philosophique grecque, coll. “Orientalia Lo-
vaniensia Analecta”, n® 79, Louvain 1997, pp. 395-407.

47 MADKOUR, L’Organon, pp. 1-3 (si ricorda che il fondamentale lavoro di Madkour, pur
comprensivo di numerose digressioni, si fonda sostanzialmente sul pensiero di Avi-
cenna).

48 Sull’entusiasmo per la logica da parte islamica si veda in generale GARDET-ANAWATI,
Introduction, pp. 225-226; per un’analisi dettagliata della ricezione, della definizione,
dell’analisi e del contributo arabo alle discipline logiche nel lavoro dei pit importanti
pensatori musulmani fino all’accoglimento delle categorie logiche nella giurisprudenza
mediante lo sviluppo dello 2/ ‘usil al-figh e la figura del gzyas in particolare, si ri-
manda invece ai pit recenti R. ARNALDEZ, Mantik, EI2 6 (1991) 427-438 (con biblio-
grafia), e soprattutto A. ELAMRANI-JAMAL, H. HUGONNARD-ROCHE, Organon. Tradi-
tion syriague et arabe,in Dictionnaire des Philosophes Antigues, publié sous la direc-
tion de R. Goulet, Paris: CNRS, 1989, vol. I, pp. 502-528. Un’attenta riflessione sui
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esempio rappresentativo € offerto innanzitutto dal fondatore riconosciuto
dell’ortodossia islamica, al-A§‘ari (m. 324/935), che nei suoi scritti uso
dell’arte logica assai abilmente;* e ancora dal sistematizzatore al-Gazali
(m. 505/1111): egli mise in guardia i teologi contro i pericoli insiti in que-
sta disciplina ma la dichiaro una bilancia delle conoscenze, vere e false, un
servitore delle scienze e della verita, e illumino i precedenti in materia di-
mostrativa attestati nel Corano;” quando volle contestare la divinita di
Cristo, non a caso, si appelld proprio a un sillogismo logico.”* Un altro
esempio ¢ offerto da Fahr al-Din al-Razi (m. 606/1209), che richiamo il
lettore sulla scienza logica e sulla teoria della conoscenza a introduzione
del suo celebre Sunto delle opinioni dei pin antichi e dei posteri.> La
dottrina peripatetica, abbracciata dalla teologia islamica e inclusa anche
nominalmente nei trattati dogmatici, fu in larga misura accolta dai giuristi:
ben presto essi aggiunsero all’infallibilita del consensus ecclesiae il princi-
pio dell’analogia, quel ragionamento deduttivo che permette di ampliare,
in nome della somiglianza, il significato dei testi sacri.”

Piu di tutti, i filosofi videro nella logica una legge universale delle ri-
cerche speculative: € uno strumento comune a tutte le scienze e un metodo
sicuro per trovare lo sconosciuto a partire dal conosciuto, scrive Avicenna
(m. 428/1037); inoltre, aveva gia osservato al-Farabi (m. 339/950), sta alla
speculazione come la grammatica sta al discorso e come la prosodia sta
alla poesia.”* La logica ¢ lo strumento della filosofia, il metro del filosofo,
notano allo stesso modo i Fratelli della Purita (sec. X d.C.), e se la filosofia

rapporti tra lingua araba e filosofia greca si deve a G. ENDRESS, Grammatik und Logik.
Arabische Philologie und griechische Philosophie im Wiederstreit, Sprachphilosophie
in Antike und Mittelalter (Bochumer Kolloquium, 2-4 Juni 1986), Amsterdam: Grii-
ner, 1986, pp. 163-299.

49 Per il suddetto autore e i suoi primi seguaci si consideri comunque I'importante distin-
zione illuminata da GARDET-ANAWATI (Introduction, pp. 357-361) tra percorso logico
deduttivo o aristotelico e percorso semplicemente dialettico (con giustapposizione di
due termini in assenza del termine medio), che sfugge all’influenza greca essendo atte-
stato in tutto il passato semitico.

50 Cf. MADKOUR, L’Organon, p. 4 dall’introduzione dell’autore agli Intenti dei filosofi
(Magasid al-falasifab) e R. ARNALDEZ, Mantik, E12 6 (1991) 433-434. Si consideri inol-
tre il ruolo della scienza logica nelle altre sue opere secondo gli indici compilati e di-
scussi in GARDET-ANAWATT, Introduction, pp. 113-121.

51 Cf. AL-GAZALL, Al-Radd al-gamil li-ilahiyyat Isa bi-sarib al-Ingil, 11 Cairo, 1964, p.
133, dove I'autore scrive: il Messia fu crocifisso; un dio non puo essere crocifisso; dun-
que il Messia non ¢ un dio.

52 Cf. MADKOUR, L’Organon, p. 5 e Muhassal afkar al-mutagaddimin wa al-muta’ahhirin,
Cairo 1323, pp. 2-32.

53 Cf. MADKOUR, L’Organon, pp. 14-16.

54 MADKOUR, L’Organon, p. 5. Si veda inoltre GARDET-ANAWATI, Introduction, pp. 102-
106.
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¢ la piu nobile arte degli uomini — dopo la profezia — ne consegue che lo
strumento della filosofia & il pit valido degli strumenti.™

La ricezione e importanza dell’Organon

Puo dirsi dunque che la ricezione dell’ Organon in ambito islamico pro-
dusse un singolare momento di incontro tra i diversi gruppi di pensatori;*®
e inoltre che costitui una base della discussione non soltanto entro le loro
fila ma anche con gli appartenenti ad altre fedi, come testimonia appunto
la corrispondenza tra Ibn al-Munaggim e Qusta ibn Luqa. Cio accadde
senza dubbio grazie alla sua materia, che esula dalle questioni religiose, e
grazie alla sua provenienza esterna: infatti, come ebbe a dire molto espli-
citamente al-Gahiz, il suo autore non fu musulmano, ma non fu nemmeno
bizantino o cristiano.”’

4. GLI AUTORI DELLA CORRISPONDENZA

In seguito alla panoramica gia accennata, indicativa delle condizioni
storiche e soprattutto culturali entro le quali si colloca la corrispondenza
in questione, inquadriamo ora i suoi protagonisti: prima il musulmano Ibn
al-Munaggim, promotore dello scambio epistolare, quindi il cristiano Qu-
sta ibn Luqa, che gli rispose.

4.1. Ibn al-Munaggim

Abit ‘Isa Ahmad ibn al-Munaggim appartenne a un’importante fami-
glia di origine mazdea, i Bani Munaggim, convertiti all'Islam su invito del
califfo al-Ma’miin e saliti da quel momento al rango di clienti degli abba-
sidi. Tra i Bant Munaggim, amici e compagni dei califfi, si contano astro-
logi e astronomi, e letterati, medici, teologi, storici, naturalisti, appassio-
nati d’arte e di musica, responsabili delle biblioteche califfali.® Aba ‘Isa

55 Cf. Ras2’il ihwan al-safa’ wa hullan al-wafa’, Beirut-Paris, 1415/1995, vol. I, p. 392; e
A. BAUSANI, L’Enciclopedia dei Fratelli della Purita. Riassunto, con Introduzione e
breve commento, dei 52 Trattati o Epistole degli Ihwan as-safa’, Napoli: Istituto Uni-
versitario Orientale, 1978, p. 90.

56 MADKOUR, L’Organon, p. 5.

57 Cf. AL-GAHIZ, al-Mubtar, pp. 61-62; cf. GUTAS, Pensiero greco, pp. 102-103.

58 Cf. B. DODGE (trad. a cura di), The Fibrist of 1bn al-Nadim. A Tenth-century Survey
of Muslim Culture, New York: Columbia University Press, 1970, vol. I, pp. 312-316;
FLEISHHAMMER, a/-Munadjdjin, con bibliografia; SAMIR-NWYIA, Correspondance, pp.
538-543.
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Ahmad,” la cui esatta cronologia rimane ignota,” & noto ai posteri per un
trattato dal titolo Storia della Cronologia del mondo,"" oltre che per
I'opera qui considerata. In giovane eta fu verosimilmente il destinatario di
un opuscolo didattico composto da al-Gahiz, di argomento linguistico e
lessicografico.”

Un aspetto tra i pit notevoli nella personalita di questo autore, aspetto
che egli peraltro condivide con altri appartenenti alla sua famiglia,* resta
’adesione alla scuola teologica mu‘tazilita, avanguardia della speculazione
filosofica nell'Islam, dottrina ufficiale dell'impero sotto i califfi al-
Ma’miin, al-Mu‘tasim e al-Watiq, revocata poi sotto al-Mutawakkil (nel
234/848). Tale scuola incise profondamente sul futuro del pensiero teolo-
gico musulmano, sia perché molti teologi e giuristi in Baghdad continua-
rono a dichiararsi apertamente mu‘taziliti ben dopo la revocazione di que-
sta dottrina, sia perché essa permeo di sé anche gli sviluppi di segno con-
trario.”

L’idea, di chiara matrice ellenistica, che vuole I’obbligazione etico-reli-
giosa conforme ai principi generali dettati dall’intelligenza é tra i grandi
motivi del pensiero mu‘tazilita. I dotti aderenti a questa scuola sostengono
concordemente che le conoscenze accessibili per via di rivelazione non
possono non rispondere alle esigenze della ragione, e che dunque la ra-

59 Da non confondersi con il nipote Abw al-Hasan Ahmad (m. 327/939), autore di
un’opera genealogica sui propri antenati persiani, di testi giuridici in linea con Ieffi-
mera scuola di diritto fondata da Abt Ga‘far al-TabarT (m. 310/923), di un trattato
sull’'unicita divina e sul rifiuto degli antropomorfismi a proposito di Dio, e ancora di
una Conferma della profezia di Mubammad (Kitab itbat nubuwwat Mubammad), ve-
rosimilmente una ripresa dell’ Epistola redatta dallo zio Abu ‘Isa Ahmad in seguito alle
obiezioni di Qusta (FLEISCHHAMMER, A/l-Munadjdyim, p. 561).

60 FLEISHHAMMER, al-Munadjdim, p.561.

61 Probabilmente la stessa opera cui accenna al-Mas‘adi quando cita una «storia di Aba
‘Isa ibn al-Munaggim circa quel che riporta la Torah e altri avvenimenti della storia dei
profeti e dei re», cf. Muriag al-dahab, Beirut 1407/1987, vol. I, p. 14, e SAMIR-NWYIA,
Correspondance, p. 540.

62 Cf. IBN AL-NADIM, Fzhrist, p. 408, e SAMIR-NWYIA, Correspondance, p. 540.

63 E prima degli altri con il fratello Abt Ahmad Yahya, m. 300/912 (cf. FLEISCHHAMMER,
Al-Munadjdjim, p. 559), al quale ¢ attribuita una Epistola a Qusta ibn Liga e a
Hunayn tbn Ishaq, cui risponde con ogni probabilita la Risposta di Hunayn ibn Ishaq
(m. 260/873) edita e tradotta in SAMIR-NWYIA, Correspondance, pp. 686-701.

64 Cf. W.MADELUNG, Religious schools and sects in medieval Islam, London: Variorum
Reprints, 1985, vol. II, pp. 135-137. Nel periodo di maggiore diffidenza da parte
dell’autorita centrale di Baghdad e fino all’avvento dei Selgiuchidi (sec. v/X1), il movi-
mento mu‘tazilita conobbe il proprio periodo classico; piti 0 meno occulto, e pit o
meno assorbito dall’Islam sunnita, il corpus delle sue dottrine si mantenne vivo nella
quasi totalita del mondo islamico fino alla riscoperta egiziana del ventesimo secolo; cf.
D. GIMARET, Mu‘tazila, EI2 7 (1993) 788 e R. CASPAR, Le renouveau du motazilisme,
MIDEO 4 (1957) 198-203.
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gione di cui & dotato ogni uomo nel pieno possesso delle sue facolta con-
sente conoscenze certe anche in assenza di rivelazione:® tale articolo fu
decisamente sposato da Ibn al-Munaggim, poiché — si vedra meglio in se-
guito — costituisce il fondamento della sua epistola.

4.2. Qusta ibn Liqga

Cristiano melchita nato in Libano, a Ba‘alabakk I’antica Heliopolis,
passo parte della sua vita a Baghdad prima di trasferirsi in Armenia dove
mori nel 912 (o 913) d.C.°® Nella capitale dell’impero, sotto i califfi al-
Musta‘in (m. 251/866), al-Mu‘tamid (m. 279/892) e forse ancora sotto al-
Mugtadir (m. 320/932), porto a termine numerose traduzioni e rettifico
traduzioni precedenti; gli si devono ad esempio i commentari di Alessan-
dro di Afrodisia e di Giovanni Filopono alla Fisica e al De generatione et
corruptione di Aristotele, e al De placitis philosophorum dello pseudo-
Plutarco.®” Conoscendo perfettamente il greco e il siriaco e padroneg-
giando I'arabo con stile ineccepibile,” raggiunse una fama pari a quella di
Hunayn ibn Ishaq.”

La sua attivita di scienziato

Qusta ibn Luga fu un grande scienziato. Studio i pesi, le misure — in
particolare la parasanga — I'uso delle sfere astrologiche e degli specchi
ustori; si dedico alla geometria e discusse alcuni aspetti della geometria
euclidea; scrisse di musica, algebra, logica, psicologia,”’ della condotta po-
litica, del Paradiso nella storia. Inoltre, come molti sapienti cristiani di

65 Oltre a GIMARET, Mutazila, E12 7 (1993) 792-793, cf. in particolare R. M. FRANCK,
Reason and revealed law: a sample of parallels and divergences in kalam and falsafa,
in Recherches d’islamologie, Louvain: Peeters, 1979, pp. 127-129.

66 Per le notizie generali sull’autore si rimanda innanzitutto a D. HILL, Kusta b. Lika,
EI2 5 (1986) 533 con bibliografia; inoltre a GABRIELL, Nota biobibliografica, 341-382;
e ancora, per I'aggiornata bibliografia, a G. BOS (edizione, traduzione e cura), Qusta
Ibn Liqga’s Medical Regime for the Pilgrims to Mecca. The Risala fi tadibr safar al-
hayj, “Islamic Philosophy, Theology and Science”, Texts and Studies (a cura di H. Dai-
ber e D. Pingree), vol. XI, Leiden-New-Y ork-Koln: Brill, 1992, pp. 1-2.

67 M. CRUZ HERNANDEZ, Storia del pensiero nel mondo islamico, vol. 1, tr. it. Brescia:
Paideia, 1999 (Madrid 1996), p. 196.

68 Come attestano le note di Ibn al-Nadim, Ibn al-Qifti e Ibn Abi ‘Usaybi‘a raccolte da
L. CHEIKHO (a cura di C. HESHAIME), Les savants arabes chrétiens en Islam, 622-
1300, in “Patrimoine arabe chrétien”, n® 5, Jounieh-Roma 1983, vol. I, pp. 201-204.

69 Data la sua eccellenza in questo campo e data anche la sua superiorita nella professione
medica, Ibn al-Nadim si rammarica di posporlo a Hunayn nel suo Indice (cf. Fibrist,
trad. Dodge, vol. I, p. 694).

70 Tra le sue opere filosofiche, di tradizione neo-platonica, la piti conosciuta ¢ senza dub-
bio L’epistola sulla differenza tra anima e spirito, diffusa nell’Occidente medievale
grazie alla traduzione latina eseguita a Toledo nel XIII secolo; cf. L. MA’LUF, C. EDDE,
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quest’epoca,’’ esercitd la medicina, e i testi dedicati alla scienza medica
spiccano tra le sue opere originali: come i trattati sulla gotta, sulle malattie
infettive, I'insonnia, la conoscenza delle febbri, i tipi di crisi durante le
malattie, le cause e il trattamento delle paralisi, le cause della morte im-
provvisa, i quattro umori, il salasso, le inferenze possibili osservando
'urina, le regole da seguire nella nutrizione, e sui rapporti tra la costitu-
zione fisica, il carattere, il modo di vita, le emozioni e la percezione este-
tica.”?

Un’epistola dedicata alla salute dei pellegrini diretti alla Mecca risulta
particolarmente interessante;”” perché testimonia la profonda conoscenza
teorica e la notevole abilita pratica dell’autore;”* perché, pur rientrando
nel genere ‘guida medica del viaggiatore’,” & I'unica guida conosciuta re-
lativa al pellegrino musulmano; ma soprattutto perché, essendo I'opera di
un autore cristiano che si rivolse ai musulmani soltanto, escludendo i pro-
pri correligionari, illumina la condizione dell’intellettuale cristiano nel
mondo islamico del tempo: stimato per la sua perizia e cosi chiamato in
sostegno della religione dominante.”

5. LA CORRISPONDENZA TRA I DUE AUTORI

Attorno alla fine del secolo nono, in una data non meglio conosciuta,
Abt Isa Ahmad ibn al-Munaggim compose una piccola opera sotto forma
di epistola e la invio allo stimato Qusta ibn Luqa.

L. CHEIKHO, Traités inédits d’anciens auteurs arabes, musulmans et chrétiens, Beirut
1911, pp. 121-133.

71 Sulle dinastie di medici cristiani, i quali si formarono nelle scuole ospitate dai piti im-
portanti monasteri di Baghdad dove la medicina e la filosofia venivano insegnate ac-
canto alle discipline sacre, cf. ALLARD, Les chrétiens, p. 381.

72 Sulla produzione scientifica di questo autore si veda D. HILL, Kusta b. Lika, E12 5
(1986) 533 con bibliografia; IBN AL-NADIM, Fzhrist, trad. Dodge, p. 695; C.
BROCKELMANN, Geschichte der Arabischen Literatur (=GAL), Suppl. I, Leiden: Brill,
1937, pp. 365-366; F. SEZGIN, Geschichte des arabischen Schrifttums (=GAS), vol. 111,
Leiden: Brill, 1970, pp. 270-274; M. ULLMANN, tr. fr. La médecine islamigue, Paris:
Presses Universitaires de France, 1995 (edizione originale: Die Medizin im Islanz, Lei-
den-Koln 1970), pp. 51, 94 e 113; M. FAKHRY, A History of Islamic Philosophy, New-
York: Columbia University Press, 1983 (1a ed. 1970), pp. 15-16; M. PELSTER, Die Ab-
handlung des Qusta 1bn Liqa tiber die Linge und Kiirze des Lebens und die Physi-
ognomie der Langlebigen, Inaugural Dissertation, Mainz 1985.

73 Edita e tradotta da BOS, Medical Regime.

74 Ancora Bos, Medical Regime, p. 1.

75 Cf. GAS, vol. 1L, p. 483.

76 Sebbene spesso, di fatto, costretto alla conversione dalla pressione sociale. Sul cristiano
arabo sotto gli abbasidi, «marginale sociale che non poté inserirsi davvero nella societa
se non tramite la conversione, spesso necessaria per conservare un ruolo o per accedere
a un ruolo superiore», cf. J. M. FIEY, Nasara, EI? 7 (1993) 970-974 (soprattutto 972).
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L’autore — in base a quel che egli stesso scrive oltre i convenevoli tra
corrispondenti — si sentiva legato al destinatario da un affetto consolidato
e antico, addirittura da un sentimento paterno. Nonostante la differenza
religiosa, lo univano al cristiano la frequentazione comune di persone e
luoghi, e alcune convinzioni generali dettate da un bagaglio educativo
piuttosto simile. Tra queste I'idea che la tradizione culturale non debba
interferire con la personale ricerca della verita, e che la verita stessa, una
volta nota, non debba sottostare a compromessi di sorta. E ancora I'idea,
di platonica memoria, che tutti gli uomini possiedano un identico patri-
monio di conoscenza originaria inscritta nella loro forma naturale, cono-
scenza indiscutibile e indubitabile pena lo scadimento della creatura
umana al grado bestiale. Ibn al-Munaggim si appellava a Qusta ibn Laga
in nome di questa conoscenza naturale, in nome del pensiero che scruta
mentre il cuore € sgombro dalle passioni, e inoltre in nome della fiducia
nella cultura come valore etico, donato da Dio agli uomini per farli atti al
vivere sociale.

Finalita della missiva di Ibn al-Munadgim

In seguito alla stima, all’amicizia, alla pari apertura verso il sapere e
I'indagine, il musulmano dichiarava un’intenzione manifesta: portare
all'interlocutore il buon consiglio richiamandolo a cio che é vero, durevole
e abbondante, contro il male di cio che ¢ falso, perituro e scarso, perché,
come egli stesso scrive ancora, amava per l'altro quel che amava per se
stesso. Ibn al-Munaggim aderiva alla dottrina mu‘tazilita ed era convinto
che non vi fosse contraddizione tra i dati forniti dall’intelletto e la sapienza
rivelata; partendo dal presupposto che esistesse una via razionale per pro-
vare 'oggetto della fede sulla base di motivazioni unanimemente condivi-
sibili, aveva cercato questa via, vi si era impegnato senza lesinare scienza e
zelo, e aveva messo a punto una dimostrazione dell'Islam cioé della mira-
colosita del Corano e della missione profetica di Muhammad. Terminata
la sua dimostrazione aveva chiesto al cristiano di guardare alla validita e
alla verita di ogni premessa, e di confermare il suo procedimento; e aveva
chiesto, in caso contrario, una segnalazione dell’errore compiuto.

Cosi com’e formulata, la richiesta di Ibn al-Munaggim sta tutta chiusa
nei confini del corretto argomentare. Il percorso compiuto rivendica
equita e imparzialita e chiede una risposta altrettanto equa e imparziale,
altrettanto filosofica e pura da sofismi, protesa allo stesso modo verso la
verita della ragione; I'errore che il musulmano paventa — e che ritiene di
aver evitato — € 'errore di ragione e non, per motivi ovvi, ’errore di fede.
Ma, a guardare meglio, questa richiesta contiene un appello a favore
dell’Islam che ¢ perfino doppio; qualora si consideri che secondo Ibn al-
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Munaggim la ragione non contraddice la rivelazione e, anzi, la sostiene, &
evidente che anche la verita razionale perseguita dal suo discorso deve
qualificarsi allo stesso tempo come Verita, come Legge ultimamente rive-
lata nella scrittura sacra degli arabi, in una parola come Islam.

L’epistola di Ibn al-Munaggim ¢ in definitiva una richiesta di conver-
sione assai energica. Presentando una dimostrazione cogente, I'autore fa
appello al primo principio della filosofia, il principio di non contraddi-
zione: se Qusta ibn Ltuqa ammettera la validita di un percorso che afferma
la profezia di Muhammad e la miracolosita del Corano e poi non si con-
vertira, cadra, appunto, in contraddizione. Il dotto seguace di Cristo dovra
dunque abbracciare I'altra religione, e dovra abbracciarla con una consa-
pevolezza necessaria: forse un amante della verita non deve preferire fino
in fondo la verita? forse un filosofo che sia anche un uomo di fede non ¢
obbligato a sacrificare la propria fede alla ragionevolezza e — per quanto
paradossalmente — a un’altra fede? Queste domande inquietanti, che con-
feriscono tanto corpo e peso alle parole di Ibn al-Munaggim, intendono
porre il cristiano di fronte all’abiura.

Caratteristiche della risposta di Qusta

Giacché e stato interpellato sulla correttezza del percorso dimostrativo,
Qusta ibn Luqga rispondera a questo e a questo soltanto. Naturalmente ha
compreso appieno quale richiesta si celava nell’argomentazione del suo
antagonista; non a caso accenna subito all’insidia presentata da ogni di-
scorso sulla religione, e alla pena che egli sempre prova nell’esercitare I'in-
telletto in materia di fede. Ma la questione religiosa € presto aggirata: per
motivare la sua reticenza, per giustificare il ritardo nel rispondere all’epi-
stola di Ibn al-Munaggim e soprattutto per scusare la risposta che dara, il
cristiano preferisce appellarsi alla psicologia. Chi viene contraddetto, in
materia di fede o in materia di ragione, osserva, & sempre colto da tristezza;
e la tristezza coglie in maggior misura chi viene contraddetto in materia di
fede eppure approvato in materia di ragione. Dare ragione a un altro e poi
non credergli vuol dire gettare I'altro nel pieno sconforto e nello stordi-
mento; per questo motivo Qusta ibn Liqga, che non abiurera e non si con-
vertira, spera almeno di poter contraddire 'amico per ragione, e di arre-
starsi li, prima della fede, senza arrivare al punto in cui dovra contraddirlo
solo per fede e senza il sostegno della ragione. Dato questo proposito, che
conserva luce e bonta pur essendo un’astuzia retorica di sorprendente
acume, I'accanimento dimostrato dal cristiano nel demolire ’epistola che
ha tra le mani e nello smontarne tutto I'edificio, pezzo dopo pezzo, si
sfuma e si addolcisce, confondendosi con I'espressione di un affetto sin-
cero. Sta di fatto che il cristiano, nel sedicente tentativo di perseguire la
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verita per compiacere I’antagonista, cosi come gli € stato chiesto, dimen-
tica presto I'iniziale tono guardingo e si lancia in una sequela inesorabile
di puntualizzazioni critiche.

Capziosita del ragionamento e suoi vizi intrinsect

Innanzitutto egli riconosce che il musulmano, cimentandosi in una
prova dell’Islam, ha aperto I'indagine a un percorso nuovo, mai tentato e
mai preteso prima, ma si rammarica che la sua preparazione fosse insuffi-
ciente allo scopo. Quindi loda nell’avversario lo studio assiduo dei libri
logici, ma gli rimprovera di avere ingannato se stesso, perché si illudeva di
cercare la verita quando, al contrario, perseguiva solo la vittoria di una tesi.
In tal modo lo accusa di un errore capitale, che non si perdona a chi di-
scute da filosofo: chiedere che sia concesso prima quel che si intende di-
mostrare poi, pretendere fin dall’inizio ’assenso a cio che si vuole provare.

Dopo averlo accusato di capziosita nel discorso, Qusta ibn Luqa se-
gnala all’antagonista i tre vizi che minano la sua argomentazione alle fon-
damenta. Tali vizi, dapprima enunciati in generale e poi esemplificati
punto per punto, sono i seguenti: primo, le affermazioni che costituiscono
le premesse non sono, come dovrebbero, oggetto di condivisione tra gli
uomini, non appartengono a quella conoscenza originaria che gli uomini
spartiscono per loro natura; secondo, le conclusioni non sono corrette, in
quanto non si traggono dalle rispettive premesse; terzo — ed ¢ il vizio piu
grave di tutti, — I'asserzione di ragione & continuamente costretta a impli-
care cio che non implica, ovvero ¢ forzata a coincidere con I'articolo di

fede.

La confutazione

Qusta ibn Liiga conduce l'intera confutazione con lucidita tagliente; e
piu di una volta, preso nel rigore della dissertazione, dimentica la cautela
e scaglia il suo ragionamento dritto contro I'altra religione, forse piu di
quanto vorrebbe. Questo accade, ad esempio, quando contesta i passi co-
ranici che attribuiscono unicamente a Dio la conoscenza del mistero, e,
senza mezzi termini, invita I’amico a non credervi o almeno a non credervi
in modo assoluto. O quando, equiparando opera a opera, parola a parola
e libro a libro, confronta la prosa del Corano con la poesia di Omero e
afferma I'incomparabilita estetica solo dell’ultima; in poche frasi il mira-
colo-prova di Muhammad viene smontato, e cosi pure il suo statuto di
profeta, mentre I'Inimitabilita della parola coranica ¢ poco meno che ir-
risa. Altre volte il sapiente cristiano si spazientisce. E vero che ha voluto
indugiare su ciascuna affermazione dell’altro, che ha mostrato le singole
carenze e suggerito ogni volta le rettifiche avanzando passo passo a forza
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di aggiustamenti e concessioni; perd ci tiene a sottolineare la propria ma-
gnanimita e ricorda quanto piu velocemente avrebbe potuto dissolvere
quella dimostrazione nel nulla. Terminata I’analisi, Qusta ibn Luqa mette
infine a fuoco la liberta che si € preso; la trova eccessiva, e infatti la mini-
mizza: siano i suoi rimproveri niente piu che un nuovo inizio, siano di
sprone all'interlocutore affinché perseveri e cerchi ancora per fondare la
sua prova efficacemente.

5.1. 1 limiti della logica aristotelica nella polemica tra i due autor:

La corrispondenza tra Ibn al-Munaggim e Qusta ibn Luqga testimonia
innanzitutto i concreti limiti di applicabilita della logica aristotelica — e co-
munque di ogni operazione razionale — agli articoli della fede; e inoltre
testimonia come tali limiti si manifestino a partire dal linguaggio impie-
gato.

Necessita della univocita delle espressioni definitorie

Affinché lo strumento offerto della logica aristotelica funzioni in
quanto strumento, affinché possa essere chiamato a dirimere tra credenze
e opinioni, deve presupporre un’univocita delle parole utilizzate, ovvero,
in termini aristotelici, un’univocita delle espressioni definitorie.”” Prima
della dimostrazione, che provera se qualcosa appartiene o non appartiene
a un oggetto, si richiede infatti un discorso teso all’essenza e alla sostanza
di quell’oggetto, cioé che dica, di quell’oggetto, che cosa esso ¢&;”® in as-
senza di un accordo previo sul discorso definitorio, qualsiasi argomenta-
zione, attorno a qualsiasi oggetto, si presentera priva di un supporto ine-

ludibile.

Mancanza di univocita nel presente dialogo

Trattandosi della corrispondenza tra Ibn al-Munaggim e Qusta ibn
Luqa, entrambi gli autori — suona perfino inutile ricordarlo ancora — si
esprimono in lingua araba; e in una lingua araba che nei due casi ¢ lessi-
calmente vasta, terminologicamente specifica, spesso ammirevole nella ric-
chezza di assonanze e nella densita degli espedienti retorici. Ma va notato
subito che essi non utilizzano questa lingua allo stesso modo perché non
concordano sulle definizioni di alcuni fondamentali termini, ai quali, come
vedremo, conferiscono valenze affatto differenti.

77 Cf. in particolare Analitici Secondi, 11 3, 90 b-c (cf. trad. it. in ARISTOTELE, Opere, vol.
I, Bari: Laterza, varie ristampe, pp. 337-338).

78 Si confronti ancora ARISTOTELE, Opere, pp. 337-338, sebbene Aristotele insista molto
su questo punto anche altrove.
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Concezione islamica e concezione cristiana della lingua araba

Che cosa divide il linguaggio degli antagonisti, qual € I’elemento di frat-
tura, dove risiede la barriera linguistica che pregiudica il loro dialogo? La
risposta a queste domande sta nel linguaggio coranico, vincolante e co-
strittivo nelle parole del musulmano e ignorato invece dalle parole del cri-
stiano, per scelta e con precisa intenzione. Ibn al-Munaggim non separa la
lingua araba dal contesto religioso; di questa lingua egli conosce un solo
grande impiego, che ¢ quello della sua propria tradizione scritturaria. In
quanto lingua del Corano, in quanto lingua di Dio da Lui istituita sin dal
principio affinché le creature comprendessero la Sua parola,” e quindi si
comprendessero tra loro, la lingua araba ¢ per Ibn al-Munaggim lo stru-
mento del pensiero ma anche 'oggetto del pensiero stesso: perché con-
tiene il deposito della Rivelazione, perché la sua verita, come ogni altra
verita, & in ultima analisi una verita rivelata.?” Al contrario, Qusta ibn Ltqa
chiede un linguaggio per cosi dire guarito dal canone della Scrittura degli
arabi e dalla sua valenza religiosa, che rispecchi la realta osservabile, e che
— sia consentito raccogliere una suggestione inevitabile — dica chiaramente
quel che puo dirsi e per il resto taccia. Solo fondandosi su una lingua risa-
nata, su espressioni verbali che si appellino direttamente agli intelligibili e
alle idee oltre il bagaglio scomodo dei presupposti — ecco quel che dichiara
la risposta del cristiano dietro le righe — la logica formale puo rivendicare
la sua genuina funzione di lingua universale.®'

Un esempio: la diversa concezione di «mistero» (gayb)

Insistere ora su un caso di chiara divergenza tra i due testi chiarira me-
glio quanto detto. Si € gia parlato del mistero (in arabo gayb); nella sua
dimostrazione, Ibn al-Munaggim lo definisce come cid che non appartiene
all’essenza delle creature,® e si appella esplicitamente al Corano, alla sura
del Bando, nel rammentare che Iddio ¢ il «Conoscitore del mistero e del

79 Per questa affermazione si rinvia innanzitutto al testo coranico sulla divina rivelazione
dei nomi ad Adamo, primo uomo, nonché, in quanto a sua volta comunico i nomi stessi
agli angeli, primo profeta (Cor. 2:29-37): secondo 'opinione piu diffusa tra gli esegeti,
tali nomi furono in lingua araba; e inoltre alle indicazioni, ancora coraniche, sulla lin-
gua del Libro, che ¢ lingua araba chiara affinché il Libro sia facilmente comprensibile
per le creature (Cor. 12:2, 13:37, 16:103 e 19:97).

80 Si vedano le attente riflessioni di R. ARNALDEZ, Grammaire et théologie chez Ibn
Hazm de Cordoue. Essai sur la structure et les conditions de la pensée musulmane,
Paris: Vrin, 1956, nell’intera parte I (Grammaire et Logique, pp. 100-194).

81 Si confrontino, a questo proposito, le riflessioni del citato Matta ibn Yainus nella con-
versazione sulla logica con il grammatico musulmano Aba Sa‘id al-SirafT analizzata in
R. ARNALDEZ, Mantik, EI2 6 (1991) 429.

82 Siveda I'Epistola di Tbn al-Munaggim, al §139.
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Visibile». Questo autore ha comunque a mente I'intero messaggio cora-
nico sul mistero: esso & privilegio di Dio, come recita la sura di Giona;* &
sconosciuto a chiunque altro, sia in cielo sia in terra, come recita la sura
della Formica;** le sue chiavi, quasi fosse un forziere o un tesoro ben cu-
stodito, sono note al Signore soltanto, come recita la sura delle Greggi.™
Stando alla definizione coranica del mistero — ovvero: cio che si sottrae al
mondo creaturale — in forza di tale definizione, il musulmano puo ben fon-
dare la missione profetica di Muhammad sulla conoscenza del mistero me-
desimo, si tratti dell’esito di una battaglia o del risultato di una prestazione
oratoria, giacché tale conoscenza, qualora compaia negli esseri creati, sara
di necessita un Segno e un’Investitura. In risposta, il cristiano contesta
esplicitamente I'esclusiva appartenenza del mistero a Dio;* e quando af-
ferma che la conoscenza del mistero ¢ possibile e attuale grazie alla meteo-
rologia, all’astronomia e alla medicina, e inoltre grazie alle varie arti divi-
natorie, ne presuppone un’idea del tutto secolarizzata: il mistero € cio che
gli occhi non vedono, € cid che sfugge alla percezione sensibile pur essen-
doci nella mente perché ¢ lontano nello spazio o nel tempo, come un tem-
porale, oppure nascosto nella materia, come un male fisico. In effetti que-
sta stessa definizione viene riportata dalle opere lessicografiche di epoca
classica, qualora si escludano i consueti riferimenti iniziali al Corano e alla
vita del Profeta.” Data quindi tale definizione, che prescinde dall'uso tra-
dizionale e simbolico della lingua araba, la celebre sfida del Profeta agli
increduli affinché si cimentino nell’imitazione del Corano perde ogni pre-
gnanza nelle parole di Qusta ibn Luqa: prevedere il fallimento degli incre-
duli non significa partecipare alla conoscenza divina ma solo disporre di
tecniche e di scienze; non prova la miracolosita del Libro e la missione
profetica di Muhammad ma solo la competenza di un uomo nonché una
lucida stima delle probabilita di riuscita.

Altri esempi di equivocita

La controversia in esame offre molti esempi dell’equivocita terminolo-
gica data dal vincolo del linguaggio religioso, accolto sul versante musul-
mano e respinto sul versante cristiano; tra gli altri il caso del miracolo (in
arabo 72z gizah). Come si vedra con la lettura diretta dei testi, la dimostra-
zione della profezia di Muhammad redatta da Ibn al-Munaggim poggia

83 Cor. 10:20.

84 Cor. 27:65.

85 Cor. 6:59.

86 Siveda la Risposta di Qusta Ibn Luqa, §264.

87 Cf. ad esempio IBN MANZUR, Lisan al-“Arab, Beirut 1410/1990, vol. I, pp. 654-657.
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ampiamente sul dogma dell’inimitabilita coranica (7gaz). «Quando gli in-
viati portano miracoli che le creature non hanno la forza di eguagliare»
scrive I'autore musulmano, «diviene obbligatorio riconoscere la loro veri-
dicita e smettere di opporsi»;™ infatti, secondo il sistema islamico, 'inca-
pacita di imitare la prova che Dio ha dato a un profeta, incapacita che ¢ di
tutte le creature, attesta la missione del profeta stesso e obbliga I'incredulo
alla fede. In seguito a numerosi versetti del Corano che dichiarano I'inimi-
tabilita della parola divina,*” la dottrina dell’Islam defini il miracolo come
atto inimitabile, atto di cui si € incapaci (letteralmente, appunto,
mu'gizah). Ibn al-Munaggim specifica ulteriormente e, appellandosi alla
nozione di natura originaria, definisce il miracolo come un atto inimitabile
per natura.” Nella sua richiesta di un linguaggio purificato dalle costri-
zioni della Scrittura, Qusta ibn Liiqa applica a questo discorso definitorio
il principio logico della rovesciabilita dei termini: puo dirsi che ogni mira-
colo € un atto inimitabile, egli osserva, solo e soltanto nel caso in cui possa
dirsi che ogni atto inimitabile € un miracolo. Quindi rammenta monu-
menti architettonici — ad esempio le piramidi d’Egitto o il Faro di Alessan-
dria — e oggetti dalla mirabile fattura — statue, spade o vetri — effettiva-
mente irripetibili in quanto la loro tecnica si perse nel tempo; e ancora
rammenta le scoperte scientifiche — ad esempio gli specchi ustori o le re-
gole della geometria — ciascuna frutto del genio di un uomo solo il quale,
certo, non potra con cid chiamarsi profeta. E conclude che la definizione
di miracolo avanzata dall’antagonista non ¢ corretta. Diversamente da quel
che accade nel caso del mistero, il cristiano non propone pero una defini-
zione alternativa; del resto, come avrebbe potuto affermare che il miracolo
¢ diverso da cio che ¢ inimitabile — e che 'inimitabilita non ¢ il suo ele-
mento costitutivo — dal momento che esso ¢ chiamato atto inimitabile?
Percio si limita a criticare la genericita di un discorso definitorio che fa
appello all’incapacita naturale senza distinguere tra chi apre il mare, chi
risuscita i morti e chi porta un libro.”" Cosi cavilla anche sull’amplissima
accezione islamica di natura, la quale, includendo I’ambito del creaturale
tutto intero, lascia fuori soltanto Iddio.”

La corrispondenza tra Ibn al-Munaggim e Qusta ibn Ltqa é notevolis-
sima per molti versi perché grande ¢ la sua portata teoretica, e dunque ¢
molto quel che si potrebbe illuminare piu estesamente: come la radicale
diversita dei due autori rispetto al valore del sogno; o la loro insistenza sui

88 E il testo di Ibn al-Munaggim al §40.

89 Cf. in particolare Cor. 2:23-24,10:38-39 e 17:88.

90 Circa la «natura originaria» cf. M§36-42. Cf. anche la nota 3 a p. 51.

91 Dove si tratta ovviamente di Mosé, Gesti e Muhammad; cf. la Risposta di Qusta Ibn
Liiqa, §490-548.

92 Cf. IBN MANZUR, Lisan, vol. VIII, p. 232.
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termini che dicono il conoscere e il sapere, assieme all’insistenza sull’er-
rore, citato per via di almeno quattro sinonimi; o le sottili disquisizioni sul
comportamento dell’'uomo intelligente; o la riluttanza di entrambi nel
chiamare per nome il fondatore della religione avversa. Ma basti per ora,
in sede introduttiva, quel che si & segnalato fino a qui.”

Sono molto grata all’amico padre Samir Khalil, direttore della collana,
per la lucida meticolosita con cui ha seguito I'intero volume e inoltre, per
I'attenta lettura e i validi suggerimenti, a Cristina D’Ancona Costa, Anto-
nio Rigo e Angelo Scarabel. Vorrei infine ringraziare di cuore Davide Ri-
ghi, che, con generosita e infinita pazienza, ha coordinato stesura per ste-
sura il mio lavoro, e non solo nella redazione.

Ida Zilio-Grandi

93 Per ogni ulteriore specificazione, si rimanda all’annotazione contenuta nella traduzione
dei testi.
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INTRODUZIONE DELLEDITORE

Piu di trent’anni fa, nel 1972, preparai I'edizione del testo arabo pre-
sentato in questo volume. Nel 1981 questa edizione € apparsa nella Patro-
logia Orientalis, con una traduzione francese dovuta al mio confratello P.
Paul Nwyia. Intanto, ho potuto rivedere il testo, migliorandolo un po’ e
ristrutturandolo.

1. I MANOSCRITTI

L’opera da noi pubblicata ¢ trasmessa da pochi manoscritti. Sembre-
rebbe essere sconosciuta. In realta era nota nel medioevo dagli autori mu-
sulmani come dagli autori cristiani copti. Il fatto che non ci sono arrivati
che pochi manoscritti tardivi & probabilmente spiegabile dal fatto che il
testo era spesso copiato sostituendo le copie nuove alle vecchie. Comun-
que il testo ci € stato trasmesso con molte lacune, come mostreremo, e
questo fatto & importante per stabilire il metodo di edizione.

1.1. Status quaestionis: 7 #zanoscritti

Di questo dibattito si conoscono solo due manoscritti, ambedue con-
servati in Libano. Il primo a Beirut, alla «Bibliothéque Orientale» dei Pa-
dri Gesuiti, n°® 664 (copiato in Siria nell’anno 1867')%; il secondo a Zahlah,
nella biblioteca privata della famiglia Ma‘laf, n°® 1335 (copiato in Siria nel
XVIII sec.)’.

Questi due manoscritti risalgono probabilmente ad un unico antigrafo,
avendo tutti i due lo stesso contenuto, cioé due grandi controversie islamo-

cristiane: (a) la Résalah di ‘Abdallah al-Hasimi con la Risposta di ‘Abd al-

1 1l colofone (pubblicato in SAMIR-NWYTA, pp. 700-701 = [182]-[183]) indica che la co-
pia € stata compiuta il 5 giugno 1867. Nel catalogo di Cheikho (p. 45 = [405]), la data
del 5 giugno 1876 ¢ erronea.

2 Cf. Louis CHEIKHO, Catalogue raisonné des manuscrits de la Bibliothéque Orientale
de I'Université Saint-Joseph, in Mélanges de I'Université Saint-Joseph 14 (1929), pp.
44-45 = [404]-[405] della numerazione continua del Catalogue. Il manoscritto € stato
comprato a Beirut, da P. Louis Cheikho, per la Biblioteca Orientale dei Gesuiti, nel
1905.

3 Per questo manoscritto vedi ‘Isa Iskandar al-MALUF, in Revue de I’Académie arabe
de Damas 12 (1932) 663 (sezione 11) [in arabo]; et Joseph NASRALLAH, Catalogue des
manuscrits du Liban, IV (Beirut: Imprimerie Catholique, 1970), pp. 24-26 (n° 20).
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Masth al-Kindi* (b) la Résglah di Ibn al-Munaggim con le Risposte di
Hunayn Ibn Ishaq e di Qusta Ibn Liiqa’, oggetto di questo libro.

Il mio progetto era di editare il testo basandomi sui due manoscritti.
Purtroppo, malgrado i ripetuti tentativi miei come di amici (per ultimo il
P. Sami Kuri, sj) presso il Signor Riyad Ma‘laf proprietario del manoscritto
di Zahlah, non mi ¢é stato possibile esaminarlo. Non dispero pero di poter
vederlo un giorno e di migliorare eventualmente una seconda edizione®.

Come é stato detto nell’introduzione alla prima edizione, i passaggi ri-
portati da questo manoscritto di Zahlah dal P. Louis Cheikho e riprodotti
da noi” mostrano che questo manoscritto non ¢ migliore del nostro®, anzi
che ¢ spesso peggiore.

1.2. Diffusione del dibattito nel medioevo

Il fatto che un testo cosi importante, uno scambio tra tre figure scien-
tifiche — tre personalita fuori del comune — del IX secolo, non si ritrova che
in due manoscritti assai recenti, provenienti ambedue dalla Siria (cio¢ la
regione odierna di Siria e Libano), non deve stupirci. In Oriente, infatti,
ancora oggigiorno, quando un manoscritto € vecchio, se ne fa una copia
recente e si butta il vecchio usandolo per il fuoco o per rinforzare la co-
pertina di altri manoscritti. Dopo I'epoca classica dell'impero abbasside
(750-1250) e in Egitto dopo quella dei mamelucchi bahridi (1250-1382),
poche persone capivano I'importanza di costituire delle biblioteche per
salvaguardare i manoscritti.

Nel medioevo invece il nostro dibattito non era sconosciuto agli autori
musulmani. Al-Nadim, che scrive verso I'anno 990, lo cita dicendo :
« [Qusta] é morto in Armenia presso uno dei suoi re. Dili, ha risposto alla
Lettera di Aba ‘Isa Ibn al-Munaggim sul carattere profetico di Muham-
mad (su di lui sia la pace!)» (wa-tuwuffiya bi-Arminiyah ‘inda ba‘d

4 Nel manoscritto di Beirut, pp. 1-216; in quello di Zahlah, pp. 1-238. Su questo dibat-
tito, vedi GCAL II, pp. 135-145. Cf. Georges TARTAR, Dzalogue islamo-chrétien sous le
calife al-Ma’miin (813-834). Les épitres d’Al-Hdashimi et d’Al-Kindi, (Paris: Nouvelles
Editions Latines, 1985) e Laura BOTTINI, A/-Kindi. Apologia del cristianesino. Tradu-
zione dall’arabo e introduzione, coll. “Patrimonio culturale arabo cristiano”, n° 4 (Mi-
lano: Jaca Book, 1998), 316 pagine.

5 Nel manoscritto di Beirut, pp. 217-283; in quello di Zahlah, pp. 238-308.

6 Mentre questo libro stava per uscire, ho saputo dell’esistenza di un terzo manoscritto
contemporaneo degli altri due (XVIII-XIX sec.), grazie alla cortesia del giovane ricerca-
tore Hassan Khairallah (= oggi Cyrille Cairala), il quale I’ha esaminato nel Patriarcato
Greco-Ortodosso di Antochia a Damasco.

7 Cf. SAMIR-NWYIA, Correspondance, pp. 553-555.

8 Il primo testo citato (p. 554) corrisponde a Qusta 1-5. Il secondo corrisponde a Qusta
36-42, e il terzo a Qusta 564-567.
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mulitkiba. Wa-min tamma agaba Aba Isa “an risalatih fi nubuwwat
Mubammad “alaybi l-salanz).’

Questa frase € ripresa letteralmente da Muwaffaq al-Din Ahmad Ibn
al-Qasim al-Hazrag1, noto come Ibn Abi Usaybi‘ah (1200-1270), il famoso
storico siriano della medicina araba, da un passo dove parla di Qusta."

Quanto a Zahir al-Din ‘Al Ibn Zayd ... al-Bayhaqi (1106-1142) che ha
vissuto in Iran, nella sua Storia de: sagg: dell’islan dedica la notizia 60 a
Abt Isa Ibn Yahya Ibn ‘Alf al-Munaggim'". Di lui cita solo la nostra Epi-
stola con il titolo Kztab fi Itbat nubuwwat nabiyyina Mubammad al-
mustafa (alayhi l-salam!) min tariq al-burban al-mantigi. Ne riporta
quattro brevi frasi.

I Copti, che hanno raccolto nel XI1I secolo la tradizione arabo-cristiana,
ne avevano conoscenza. Mi accontenterei di portare una testimonianza,
quella di Safiyy al-Dawlah Abt 1-Fada@’il Ibn al-‘Assal, il famoso canonista
e apologeta del secondo terzo del XIII secolo.'

Su richiesta del patriarca copto Cirillo TIT Ibn Laglaq (1235-1243), al-
Safiyy Ibn al-‘Assal compose una risposta alla confutazione dei cristiani,
opera voluminosa" in dieci capitoli ancora inedita intitolataTahgil man
harrafa al-Ingil di Taqiyy al-Din Abtu 1-Bagqa’ Salih Ibn al-Husayn al-
Ga‘far1", morto dopo il 1239.

La risposta di Ibn al-‘Assal ¢ intitolata Nahg al-sabil / fi tabgil mubar-
rifi l-ingil . In essa, al-Safiyy rimprovera ad al-Taqiyy di non aver letto le

9 IBN AL-NADIM, Kztab Al-Fibrist li-I-Nadim, tahqiq Rida TAGADDUD (Teheran: Banco
Bazargani, 1971), p. 353, righe 17-18; ed. Gustav FLUGEL (1872), vol. I, p. 295, righe
10-11.

10 IBN ABI USAYBI'AH, ‘Uyin al-Anb@ fi tabagat al-atibba@ (Beirut: Dar al-Taqgafah
31981), I1, p. 244, righe 15-16.

11 Zahir al-Din al-BAYHAQI, Tarib hukamad al-Islam, ed. Muhammad KURD ‘ALI (Da-
mas: Académie de la Langue Arabe, 1946), 204 pagine, sp. pp. 110-111.

12 Su questo personaggio si puo vedere, per ordine cronologico: (a) GCAL 11 (1947), pp.
388-403 ; (b) Khalil SAMIR, Al-Safi tbn al-“Assal, Brefs chapitres sur la Trinité et I'In-
carnation. Introduction, texte arabe et traduction, avec un index-lexique exhaustif,
coll. “Patrologia Orientalis”, t. 42, fasc. 3 = n° 192 (Turnhout: Brepols, 1985), 149
pages in-4°, pp. 619 [7] - 667 [55] e 675 [63]-680 [68]; (c) Wadi ABULLIF, «Vita e
opera del pensatore copto al-Saft Ibn al-‘Assal (sec. X11I) », in Collectanea 20 (Cairo
1987 [1989]) 119-161.

13 Quest’opera, di 744 pagine nell’'unico manoscritto conosciuto, & conservata ad Istan-
bul. ABU AL-FADL AL-SA‘UDI AL-MALIKI (che era vivo nel 942/1535) ne ha dato degli
estratti recentemente editi al Cairo. Cf. ABU AL-FADL AL-SAUDI AL-MALIKI, a/-Mun-
tabab al-galil min Tabgil man harrafa al-Ingil, t2’lif Ab1 al-Fadl al-Sa‘Gd1 al-Maliki,
gaddama lahu wa-haggagahu RAMADAN AL-SAFANAWI AL-BADRI, raga‘ahu MUSTAFA
AL-DAHABI (Cairo: Dar al-Hadit, 1997, 342 p.).

14 Sull’autore e la sua opera, vedi la bibliografia che ne do, in SAMIR-NWYIA, Correspon-
dance, p. 526, nota 5.

15 Su questo libro, vedi GCAL 11 (1947), pp. 389-390. Il testo ¢ stato edito a spese di
MURQUS GIRGIS (Cairo, Anno Martyrum 1643 [=1926-1927]). Ecco il suo titolo: Kitab

36



Samir Khalil SAMIR, Introduzione all’ edizione

grandi opere apologetiche cristiane, e ne menziona tre'®: la confutazione

d’Ibn al-Munaggim fatta da Hunayn e da Qusta (cioé la nostra opera), e le
due confutazioni di al-Warraq e di al-MisrT fatte da Yahya Ibn ‘Adi.

Non saprei dire pero fino a che punto il nostro dibattito era diffuso.
Gli studi nel campo arabo-cristiano mancano.

1.3. Le lacune del manoscritto di Beirut

Ho appena detto nel paragrafo precedente che al-Bayhaqi (1106-1142)
cita quattro piccole frasi di Ibn al-Munaggim. Anche se brevi queste cita-
zioni sono importanti perché scritte meno di 250 anni dopo gli autori, e
sono comunque molto piu antiche dei pit antichi manoscritti. Ora, se pa-
ragoniamo queste quattro frasi con il nostro testo, otteniamo questa ta-

bella:

Nahg al-sabil / fi tabgil mubarrifi l-ingil, tasnif al-Sammas al-mukarram al-galil al-
Sayh AL-SAFI ABI L-FADA’IL IBN AL-SAYH FAHR AL-DAWLAH ABI L-FADL AL-MA‘RUF B-
IBN AL-‘ASSAL. Nuova edizione preparata da Samir. Vedi anche SAMIR, A/-Safi, p. 648
=[36]§ 11.

16 Cf. Kitab Nahg al-sabil (ed. Cairo), p. 90/1-3: wa-innahu lam yagqif ‘ala musannafat wa-
munazarat falasifatihim fi madhabihim, mitla munazarat Hunayn Ibn Ishag wa-Qusta
l-Ibn al-Munaggim, wa-munazarat Ibn ‘Adi li--Warraq wa li-]-MisrT = «L.’autore non
ha letto le opere e le confutazioni dei filosofi cristiani in [difesa della] loro fede, come
la confutazione d’Ibn al-Munaggim fatta da Hunayn Ibn Ishaq e Qusta, e la confuta-
zione di al-Warraq e di al-MisrT fatta da Ibn ‘Adi».
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Da questo paragone si possono dedurre due cose: la prima ¢é che il no-
stro manoscritto ¢ incompleto, cioé ha delle lacune, come attesta la terza
citazione. La seconda ¢ che ci sono parecchie letture divergenti tra il testo
di Bayhaqi e i manoscritti attualmente conosciuti.

Come abbiamo spiegato, la nostra edizione ¢ basata sul manoscritto di
Beirut, unico manoscritto finora accessibile. Purtroppo il manoscritto &
scritto senza cura e con molte lacune dovute alla distrazione del copista, o
del copista dell’antigrafo. Una forma frequente di distrazione € I’homoio-
teleuton, il salto dal medesimo al medesimo. Eccone alcuni esempi:

M 116-117 una riga saltata (cf. n. 140);

M 122-123 una riga saltata (cf. n. 149);

M 123 due parole saltate (cf. n. 151);

M 129-135 otto righe saltate (cf. n. 168);

M 219-220 una riga saltata (cf. n. 287);

Q 137 una riga saltata (cf. n. 124);

Q272 quattro parole saltate (cf. n. 287).

Quasi sempre abbiamo potuto colmare queste lacune e correggere gli
sbagli. Ma a questo scopo abbiamo dovuto identificare, in un primo
tempo, tutti i doppioni, le citazioni e le allusioni alla Risa/ah d’Ibn al-Mu-
naggim contenuti nelle due risposte, quella di Qusta e quella di Hunayn.
Grazie a questo fatto alcune lacune sono state colmate con certezza, altre
in modo ipotetico.
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1.4. Esempio della lacuna di M 129-135

L’esempio piu chiaro di queste lacune ¢ quella dei numeri 132-135
della Risalah d’Ibn al-Munaggim. L’abbiamo identificata precisamente
mentre stavamo identificando tutte le citazioni o allusioni di Qusta.

In effetti, Qusta 159-165 cita prima letteralmente Munaggim 122-128;
poi discute questo brano nei numeri 166-217. Poi cita, nei numeri 218-
225, un secondo brano di Munaggim di circa 10 righe. Logicamente, que-
sto brano dovrebbe trovarsi subito dopo Munaggim 128; invece non tro-
viamo che ['ultima riga citata da Qusta (Q 225) che corrisponde a M 136.
Tutto il brano M 129 a M 135 manca nel manoscritto. E non ¢ possibile
che Qusta abbia aggiunto il brano Q 218-224, che rifiutera in Q 226-261,
visto che dice «Poi hai detto» (Q 218).

La spiegazione di questa grande lacuna (M 129-135) ¢ semplice. Il nu-
mero M 128 (= Q 165) ¢ letteralmente identico a M 135 (che ho supplito
da Q 224); il copista del manoscritto ha saltato da M 128 a M 136, visto
che M128 si ripete in M 135. E il classico fenomeno dell’ homoioteleuton
(cioe salto del medesimo al medesimo) ben noto da tutti gli editori di testi.

Dicevo che non ¢ possibile che Qusta abbia aggiunto il brano Q 218-
224, e questo per un’altro motivo: ¢’¢ una cosa strana nella refutazione di
Qusta. Egli cita la frase-doppione in Q 165 e la discute in Q 170-171, poi
la cita ancora in Q 224 per discutere I'idea di nuovo in Q 226-253. L’unica
spiegazione ¢ che il doppione si trovasse gia nel testo di Munaggim.

Inoltre, il testo del nostro copista ¢ pieno di omissioni, alcune delle
quali si possono completare grazie ai testi paralleli; ne indico quelle piu
lunghe:

M112-113 = Q 48-49

Q308-309 =Q313

Altre lunghe omissioni si spiegano con gli homzioteleuton. Eccone al-
cuni esempt:

M116-117 =Q52 hom.

M 122-123 =Q 159-160 hom.

M219-220 =Q 435-436 hom.

Q 137 =Q63 hom.

Q 480 = hom.

Infine, la struttura interna della risposta di Qusta viene a confermare
che si tratta di una lacuna del manoscritto. Qusta cita di solito un brano
di Munaggim, poi lo discute; cita un’altro brano (di solito quello che se-
gue) e lo discute; e cosi via. Ora, in questa sezione troviamo la seguente
struttura:

M 122-128 ¢ citato in Q 159-165 e discusso in Q 166-217;
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M 129-133 é citato in Q 218-225 e discusso in QQ 226-253;

M 137-138 é citato in QQ 254-255 e discusso in Q 256-261;

M 139-140 é citato in Q 262-263 e discusso in Q 264-307; ecc.
Logicamente, il testo di Munaggim citato da Q 218-225 e non identifi-

cato deve inserirsi tra M 128 e M 137-138. Il copista ha saltato queste dieci
righe a causa dell’identita delle due frasi (M 128 = M 135).

Tutte queste omissioni (senza parlare delle numerose sviste) mostrano
che il nostro copista, oppure il copista dell’antigrafo, non era per niente
accurato ma assai negligente. Percio abbiamo dovuto spesso completare il
testo, talvolte con delle parole ipotetiche ma che corrispondono al signifi-
cato.

2. IL NOSTRO METODO NELL’EDIZIONE DEL TESTO

Ho avuto occasione a piu riprese di esporre il metodo che ho seguito
nell’edire i testi arabi cristiani'’, i quali, & utile ricordarlo, non si distin-
guono dai testi arabi musulmani corrispondenti, cioé i testi filosofici arabi
usano lo stesso stile che siano scritti da autori musulmani o cristiani, cosi
anche per i testi storici, apologetici, ecc. Il fatto che alcuni testi arabi cri-
stiani, in particolare i testi della letteratura monastica o apocrifa spesso
tradotti dal greco, e in genere i testi «popolari», siano scritti in cio che
possiamo chiamare «medio arabo» non deve indurre il ricercatore a pen-
sare che «gli autori cristiani» scrivano in medio arabo'®,

17 Vedi per esempio (per ordine cronologico): a) Khalil SAMIR, L’exposé sur la Trinité
du Kitab al-Kamal. Edition critique, nei “Mélanges Francois Graffin” pubblicati sulla
rivista Parole de ['Orient 6-7 (1975-1976) 257-279, sp. pp. 263-265 ; b) SAWIRUS IBN
AL-MUQAFFA® (al-qarn al-a8ir al miladi), Kitab Misbah al-‘Agl, taqdim wa-tahqiq al-
Ab SAMIR Halil, coll. “At-Turat al-‘Arabi al-Masihi”, vol. 1 (Il Cairo 1978), pp. 52-56
et 59 ; ¢) Khalil SAMIR, Entretien d’Elie de Nisibe avec le Vizir Ibn “Ali Magribi, sur
PUnité et la Trinité, in Islamochristiana 5 (1979) 31-117, qui 34-35; d) IDEM, Traité
de I'Unité de Yabya Ibn ‘Adi (893-974), coll. “Patrimoine Arabe chrétien” 2 (Jounieh
e Roma 1980) pp. XIV-XVII. Vedi soprattutto due dei nostri libri arabi: e) Magalah fi
t-Tawbhid li-5-5ayh Yabya 1bn ‘Adi (893-974), haqqaqaha ‘an al-mahtttat wa-qaddama
laha al-Ab SAMIR Halil al-Yasti7, coll. “At-Turat al-‘Arabi al-Masihi”, vol. 2 (Jounieh
e Roma 1980), cap. 6: Manhaguna fi tahqiq an-nass (p. 79-91) ; f) SAMIR, A/-Safi, pp.
668-674 = [56-62].

18 Sul «medio arabo» dei cristiani, vedi il lavoro sistematico sui testi melchiti tradotti dal
greco contenuti nei manoscritti sinaitici del 1X-X secolo di Joshua BLAU, A Grammar
of Christian Arabic based mainly on South Palestinian Texts from the First Mille-
nium, coll. “Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium” 267, 276, 279 (Lovanio:
Peeters, 1966-1967), 668 pp. Per il medio arabo dei Copti vedi il nostro studio uscito
contemporaneamente a Lovanio: SAMIR Kussaim, Contribution a ['étude du moyen
arabe des Coptes. L'adverbe hassatan chez Ibn Sabba‘, in Le Muséon 80 (1967) 153-
209; e IDEM, Contribution a l'étude du moyen arabe des Coptes (suite),in Le Muséon
81 (1968) 5-78.
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Questa osservazione € importantissima per decidere il metodo di edi-
zione. Qualche editore, poco familiarizzato con la letteratura araba cri-
stiana, pensa che pitt un brano € scritto in «medio arabo» piu corrisponde
allo stile degli autori arabi cristiani! E per via di conseguenza preferira la
lettura «medio araba» (cioé¢ «sbagliata») alla lettura classica (cioé «cor-
retta»). Il rigore consiste invece nello stabilire prima il livello di scrittura
dell’autore in questione" e le sue idiosincrasie, per poter poi decidere
della lettura da adottare caso per caso.

Non ¢ dunque qui il luogo per esporre nei particolari il metodo di edi-
zione di questi testi arabi cristiani. Mi accontentero di evocare i punti es-
senziali, quei punti presentati nel 1980 nel primo convegno internazionale
di studi arabi cristiani intorno ai quali ci fu una unanimita®,

2.1. Stabilire il testo critico

Lo scopo dell’edizione critica & di mettere il lettore in contatto diretto
col testo dell’autore, aiutandosi con le copie manoscritte che sono altret-
tanti intermediari. Non si tratta dunque di riprodurre il testo del copista
(sarebbe una copia di pit, ma stampata, e questo € il compito dell’edizione
diplomatica, pensata appunto per i documenti che sono pezzi unici!), ma
di dare il testo dell’autore interpretato attraverso i testimoni pervenuti fino
a noi (copie manoscritte, citazioni di altri autori o dell’autore stesso, ecc.).
Per questo, la conoscenza della lingua dell’autore e del suo ambiento cul-
turale e della terminologia dell’argomento sono elementi essenziali per po-
ter fare 'edizione critica.

Ora, Qusta era famoso per la qualita della sue traduzioni, secondo gli
autori arabi medievali, al punto che Ibn al-Nadim (+999) dice di lui che
dovrebbe essere menzionato prima di Hunayn Ibn Ishaq (+873), il piu fa-
moso traduttore dell’epoca medievale, specificando che era «di buona re-
dazione nella lingua araba» (dayyid al-‘tharah bi-I-“arabiyyah)*'. Per conto
suo, lo storico della medicina araba, Ibn Abi Usaybi‘ah, scrive di Qusta:

19 T linguisti distinguono oggi cinque livelli di scrittura nell’arabo, che vanno dall’arabo
coranico all’arabo dialettale. Vedi in particolare le opere del linguista egiziano, mem-
bro dell’Accademia della Lingua Araba del Cairo, Mahmud Fahmi Higazi.

20 Questo convegno si ¢ tenuto a Goslar, vicino a Gottingen (Germania) dall’11 al 13
settembre 1980. Cf. Khalil SAMIR, Etudes arabes chrétiennes. Le congrés international
de Goslar (septembre 1980), in Orientalia Christiana Periodica 46 (1980) 481-490 ;
vedi in particolare 484-485.

21 Vedi IBN AL-NADIM, Kztab Al-Fibrist [i-I-Nadim, tahqiq Rida Tagaddud (Teheran:
Banco Bazargani, 1971), p. 353, riga 17; ed. Gustav FLUGEL (1872), vol. I, p. 295, riga
10.
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«Era buono nella traduzione, eloquente nelle lingue greca, siriaca e araba»
(gayyid al-naql, fasihan bi-l-lisan al-yianani wa-l-suryani wa-I-‘arabi)*.

A maggior ragione le sue composizioni sono scritte in una lingua araba
molto accurata, dove I'influsso della lingua parlata non si nota.

Purtroppo il manoscritto che abbiamo utilizzato € molto corrotto, per
le numerose distrazioni del copista (o del suo antigrafo), come abbiamo
avuto 'occasione di mostrare alla pagina precedente. Quel poco che ci ¢
stato possibile vedere sul secondo manoscritto per ora inaccessibile mostra
che il problema risale probabilmente alla copia anteriore dalla quale i vari
manoscritti dell’area siro-libanese sono stati copiati. E stato dunque ne-
cessario correggere spesso il testo del manoscritto.

Le prime correzioni sono state quelle estratte dai paralleli tra i testi,
completando o correggendo i brani visibilmente difettosi con I'aiuto dei
paralleli pit corretti. In altri casi, trattandosi di una o due parole proble-
matiche, la correzione ¢é stata fatta partendo dal senso. Infine, ci sono cor-
rezioni ipotetiche, senza supporto testuale, destinate a rendere la frase in-
telligibile, quando mi sembrava che ci fosse una lacuna (non apparente
pero graficamente sul manoscritto). In tutti i casi, le correzioni sono state
segnalate nell’apparato critico con grande minuziosita. Nel corpo del te-
sto, le addizioni sono scritte tra parentesi quadre “[” e “]”.

Inoltre, il nostro scopo era di dare al lettore un testo arabo chiaro e
intelligibile in sé, senza che lui dovesse ricorrere alla traduzione per ca-
pirlo. Per questo scopo, ho preso su di me I'onere di vocalizzare integral-
mente il testo arabo, come si fa per il Corano o la Bibbia. Si sa che la scrit-
tura araba ¢ difettiva o piuttosto suggestiva: suggerisce al lettore la parola,
lasciando a lui di interpretarla. Certo, sarebbe stato molto piti comodo per
me lasciare al lettore la responsabilita di vocalizzare ogni parola, evitando
cosi le critiche; ma mi & sembrato far parte del compito dell’editore dare
un testo limpido, senza ambiguita. Cosi facendo, il lettore puo correggermi
e suggerire una lettura migliore. Di fatti, dovendo vocalizzare integral-
mente il testo, ho inteso meglio il significato di alcune frasi.

2.2. Mettere in evidenza la logica interna del testo

Evidenzare la logica interna del testo ¢ senza dubbio il compito piu
difficile dell’editore, ma ¢ anche il pit importante. Non si tratta, come
nella prima fase, di capire il zesto dell’autore, ma di capire il suo pensiero.
Strutturare il trattato, cercando di ritrovare la struttura mentale del pen-
siero dell’autore ¢ il lavoro pit impegnativo che conosco... e pit soddisfa-
cente.

22 IBN ABI USAYBI‘AH, ‘Uyin al-Anba@ fi tabagat al-atibb@d® (Beirut: Dar al-Tagafah
19813), I1, p. 244, riga 15.
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A questo scopo ho introdotto tutti i titoli e sottotitoli**. I testi antichi
spesso non scrivono titoli, ma cio non significa che il loro pensiero non sia
strutturato, bensi che la struttura ¢ implicita. Tocca all’editore esplicitatla.
Chi paragonera questa strutturazione con quella fatta un quarto di secolo
fa e pubblicata nella versione francese nel 1981, vedra una grande diffe-
renza. Intanto mi é sembrato capire meglio la struttura voluta da Qusta®.
Questi titoli e sottotitoli sono stati ripresi nella traduzione italiana.

D’altra parte, per rendere il testo piu leggibile, ho introdotto la pun-
teggiatura, cio¢ «l’insieme dei segni ortografici che in un testo scritto o
stampato, servono per indicare sia la struttura delle proposizioni e dei pe-
riodi in ordine alla coordinazione e subordinazione dei concetti espressi,
sia 'intonazione e le pause da osservare nella lettura»®. E siccome ci sono
tanti rinvii interni, una numerazione piu stretta per rendere i rinvii piu
precisi era necessaria. Questa nuova numerazione € ripresa nella traduzione.
Il lettore trovera alle pagine 273-275 una tabella di corrispondenza tra i nu-
meri della nostra prima edizione con quelli della presente edizione.

2.3. Le note

Le note sono di due tipi.

Da una parte, le note dell’apparato critico che indicano la lettura del ma-
noscritto nei pit piccoli particolari. Tuttavia, siccome il nostro copista non
distingue praticamente il punto dai due punti, non ho segnalato questo fatto
che in caso di ambiguita, per evitare di appesantire inutilmente I'apparato
critico. Le note si riferiscono sempre alla parola che le precede. Nel caso che
la nota si riferisca a piu parole, il numero della nota si trova prima della
prima parola con parentesi aperta ed ¢ ripreso dopo I'ultima parola con pa-
rentesi chiusa. Queste note non sono riprese nella traduzione.

D’altra parte, ho cercato di identificare tutte le allusioni coraniche (e
bibliche), assai numerose, le quali sono state riprese nella traduzione. Ho
segnalato infine tutti i rinvii all'interno di ogni documento, e le corrispon-
denze tra M e Q, e anche questi paralleli sono stati indicati nella tradu-
zione. Do qui di seguito una tabella dei testi paralleli.

Samir Khalil Samir

23 Gli unici «titoli» del manoscritto sono le due sottoscrizioni M 1 et Q 1.

24 In realta, questa nuova struttura era gia segnalata per I’essenziale nel testo arabo della
mia prima edizione, come I'ho spiegato a p. 529, nota 11 dell’edizione francese.

25 DE MAURO, I/ dizionario della lingua italiana, Paravia, Torino 2000, alla voce «pun-
teggiatura».
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I. AL-MUNAGGIM-Q. 1. LUQA, Una corrispondenza islamo-cristiana

2.4, Tabella dei testi paralleli

Ibn al-Munaggim Ibn al-Munaggim Qusta
40 221
41 222
068 cf. 1834
069-73 cf. 185-7
045 cf. 91
111-113 47-49
111-113 53-56
111-113 149-151
114 50
115-117 51-52
122-124 cf. 194-195 159-161
122-125 cf. 202
125-126 162-163
124 246
126 247
126 203
127-128 164-165
129-131 218-220
134-136 223-225
137 259
137-138 254-255
139-140 cf. 215 262-263
146-148 341-343
183-184 cf. 68
185-187 cf. 69-73
194-197 202-203
204-205 cf. 219-20
215 cf. 139-140
215-216 262-263
218-220 434-436
219-220 cf. 204-205
221 40
222 41
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I. AL-MUNAGGIM-Q. 1. LUQA, Una corrispondenza islamo-cristiana

Qusta Ibn al-Munaggim Ibn al-Munaggim
45 cf. 91
47-48 111-112
49 113
50 114
51-52 115-117
53-56 111-113
149-151 111-113
159-161 122-124
162-163 125-126
164-165 127-128
202 cf. 122-125
202-203 cf. 194-197
203 126
218-220 129-131
223-225 134-136
246 124
247 126
254-255 137-138
259 137
262-263 139-140
262-263 139-140
262-263 cf. 215-216
334 cf. 425
334 cf. 461
334 cf. 478
341-343 146-148
346 cf. vagamente 180-182
425 cf. 334
434-436 218-220
461 cf. 334
478 cf. 334
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Epistola di Ibn al-Munaggim M1-4

[EPISTOLA DI IBN AL-MUNAGGIM

1 Epistola composta da Abt ‘Isa Ahmad ibn ‘Al ibn Yahya ibn al-Mu-

naggim, intitolata La dimostrazione, 2 da lui inviata ad Abt Zayd Hunayn
ibn Ishaq e, uguale, a Qusta b. Liiqa.'

INTRODUZIONE ALL’EPISTOLA

1) Prologo

3 O tu —io valgo il prezzo del tuo riscatto® —, ti onori Iddio, perfezioni

il Suo favore nei tuoi confronti e aumenti il Suo bene verso di te.

4 Ti ho inviato un opuscolo con la dimostrazione della profezia di Mu-

hammad’- sia su di lui la pace — che ti avevo rammentato, dove ho fatto
del mio meglio per portarti il buon consiglio.

1

L’opera di Ibn al-Munaggim (morto nel 300 dell’egira/912 d.C.), nota come «La dimo-
strazione» (=al-Burhan), o «LEpistola di Ibn al-Munaggim» (=Rzsalat Ibn al-Munag-
gim) o ancora «LEpistola sulla profezia di Muhammad» (=Résalah fi nubuwwat Mu-
hammad), si é conservata insieme alla Risposta (=Gawab) del cristiano Qusta ibn Ltga
(m. 300/912 circa), a sua volta nota anche come Radd («Refutazione») o pit semplice-
mente come Risalat al-nasrani («Epistola del cristiano»), in due manoscritti distinti e
pressoché identici, copiati in Siria e attualmente in Libano: I'uno a Beirut, Bibliothéque
Orientale, ms. n. 664, datato 1876; I'altro a Zahlah, Bibliothéque Ma‘laf, ms. n. 1355,
secolo XVIIL. Cf. SAMIR-NWYIA, Correspondance, pp. 556-590 (Ibn al-Munaggim) e
592-684 (Qusta). Nei medesimi manoscritti compare anche una Risposta del cristiano
Hunayn ibn Ishaq (m. 260/873), che non sara considerata in questa sede poiché appar-
tiene verosimilmente a una controversia differente, quella tra lo stesso Hunayn e ‘Al
ibn Yahya ibn al-Munaggim (m. 275/888), padre di Abu ‘Isa Ahmad (secondo SAMIR-
NwYIA, Correspondance, pp. 539-543) oppure tra Hunayn e il fratello dell’autore in
questione, Abti Ahmad Yahya (m. 300/912, secondo FLEISHHAMMER, al-Munadjdjin:,
p. 559).

Formula di cortesia che esprime la parita tra interlocutori; cf. SAMIR-NWYIA, Corre-
spondance, p. 557, nota 2.

L’espressione nubuwwah Mubammad, come suggerito da Nwyia (SAMIR- NWYIA, Cor-
respondance, p. 557, nota 4), ha un valore assai pitt ampio nella lingua araba rispetto
all’espressione «profezia di Muhammad» della nostra traduzione. Qui infatti con 7u-
buwwah non si indica solo il contenuto della profezia di Muhammad, ma anche il fatto
stesso che Muhammad fosse profeta, cioé la sua missione profetica. Cf. la Lettera di
Ibn al-Munaggim $64-65.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M5-13

5 Il giorno in cui mi trovavo da Abi al-Hasan' ti ho udito 6 biasimare
e disapprovare chi non segue la verita dopo che essa gli ¢ divenuta evi-
dente, chinon si giova della dimostrazione dopo che essa gli € stata fornita:
7 non si addice a un saggio condannare una cosa e poi indulgervi!

8 Quel che ho messo a punto per te sulla profezia di Muhammad — sia
la pace su di lui — altro non ¢ che una dimostrazione.” Sulle sue premesse
si accordano i popoli tutti, esse sono accettate dalla natura originaria.’

9 E chi taccia di menzogna quanto fa ’accordo della totalita degli uo-
mini pit merita di essere assomigliato agli animali, giacché ¢ uscito dal
razionale; 10 e cosi pure chi taccia di menzogna quanto appartiene alla
natura originaria.

11 Quando ti ho comunicato di aver portato a termine la dimostrazione
che ho composto per te io stesso, ti ho udito dire: «mi € giunta notizia che
la sua lettura & impegnativa». 12 E sei arrivato a dire che leggerla annoia,
per via della sua lunghezza. 13 Ma questo non varra da scusa, chi ¢ intelli-
gente non te lo accogliera:

1 L’autore allude ad Abu al-Hasan ‘Abd Allah ibn Yahya al-Barmaki, citato anche nella
Risposta di Qusta (§161). Figura di spicco nella corte califfale, Abt al-Hasan appar-
tenne a una famiglia potente pur tra alterne vicende (cf. D. SOURDEL, a/-Baramika, EI
1 (1960) 1064-1067) e celebre per 'entusiasmo nei confronti del retaggio greco (si veda
tra 'altro FAKHRY, A History, p. 10; e GUTAS, Pensiero greco, pp. 72-73, 111 e 128-
129).

2 Tlfine della lettera di Ibn al-Munaggim ¢ un burhan «dimostrazione» (cf. Introduzione
p. 32) «lampante» (wadib) e «vera» (hagigi) o, come gli attribuira Qusta, una pretesa
«dimostrazione assoluta» (burhan mutlag: QS3) o «dimostrazione geometrica» (bu-
rhan handasi: Q$4, §9, S11, §27) (cf. nota 2 p. 115). Il termine burhan implica e pre-
suppone diversi elementi che saranno ripresi nella risposta di Qusta (Q§378-405). In-
nanzitutto che si parta da «premesse» (zuqaddimat) «essenziali» (datiyyah), «generali»
(kulliyyah), «atemporali» (abadiyyah), «oggetto di comune conclusione» (‘Gmzmah
al-natigah) (Q§404). La mancanza di queste qualita delle premesse indurra Qusta a
rifiutare le «conclusioni» della dimostrazione. (Per I'’equivocita dei termini della dimo-
strazione cf. Introduzione p. 35).

3 Il termine fitrah, letteralmente «modo di creare o di essere creato» e qui tradotto con
«natura originaria», compare in Cor. 30:30, laddove si afferma lattitudine all'Islam
propria di ogni essere umano ab origine in virta dell’azione divina creativa, e dunque
si identifica I'Islam con la religione naturale. Tale passo coranico, sostenuto anche da
Cor. 7:171 e inoltre dal detto del Profeta «ogni bambino nasce nella fi¢trah, sono poi i
suoi genitori che lo fanno ebreo, cristiano o zoroastriano», inaugurd le discussioni di
scuola sulla possibile salvezza dei bambini morti in seno ad altre religioni. Cf. A.
BAUSANI, I/ Corano, Firenze: Sansoni Accademia, 1978, p. 619 e, pit dettagliatamente,
D. B. MAC DONALD, Fitra, EI2 1 (1965) 931.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 14-20

14 proprio tu, che ti sobbarchi un volume di Galeno, lo leggi e non ti
annoi, lo apprendi bene e lo traduci,' 15 poi dici che ti annoia leggere un
opuscolo! 16 Solo uno sciocco ti accoglierebbe questo discorso; e solo te
lo scusera chi vuole portarti il buon consiglio.

2) Condizioni per giovarsi del buon consiglio

17 Scaccia quindi via da te Iblis e il suo partito,” getta via da te la con-
suetudine e I'abitudine,’ chiedi ispirazione a Dio e domandaGli di assi-
sterti per amarLo.

18 E leggi quel che ti ho scritto perché — mi appello a Dio —io non mi sono
risparmiato nel portarti il buon consiglio. Non guardarlo con astio, 19 e,
quando I'avrai letto, restituiscilo, se Dio vuole, solo dopo avervi risposto, am-
messo che tu abbia una risposta da dare.

20 Tu sei — per lode di Dio e per Sua grazia — uno che non ritiene possi-
bile opporsi alla verita una volta che essa sia conosciuta, grazie alla porzione
di cultura* che Iddio ti ha accordato.

1 Nella garbata protesta del musulmano, il riferimento a un libro del greco Galeno (11
sec. d.C., conosciuto dagli arabi come Galins) trova spiegazione nell’attivita di me-
dico, nonché di autore e traduttore di testi medici, svolta dal suo interlocutore cri-
stiano. Vedi Introduzione, p. 24.

2 L’autore musulmano richiama Cor. 58:19, dove compare I’espressione «il partito di
Satanax» (hizb al-Saytan; Iblis € il nome che il Corano riserva in generale a Satana prima
della disubbidienza e dell’allontanamento dal Paradiso). Sebbene alcune variazioni
siano parse talvolta necessarie ai fini di una maggiore scorrevolezza del testo, la tradu-
zione dei passi coranici segue d’ora in poi A. BAUSANI, I/ Corano, Firenze: Sansoni
Accademia, 1978.

3 Una suggestione coranica ¢ rilevabile anche in questa seconda esortazione giacché I’ap-
pello a non seguire ciecamente la tradizione religiosa dei padri € parte consistente del
messaggio coranico: cf. ad esempio Cor. 37:69-74, 5:104, 7:28, 10:77, 11:62, 11:109;
12:40; 14:10; 23:81; 46:22 e soprattutto 21:51-59 (sull'incredulita del popolo di
Abramo).

4 Nel testo: adab, termine dal complesso ambito semantico, che spazia dalla morale
all’educazione all’istruzione; nel Medioevo rimandava al bagaglio culturale, religioso
ma di pitl profano, di un uomo cortese ed elegante, avvicinandosi cosi al latino urbani-
tas (cf. F. GABRIELL, Storia della letteratura araba, Firenze 1967, pp. 163-164 e, dello
stesso autore, Adab, EI2 1 (1960) 180-181). Adab si avvicina non poco al latino cultura,
poiché 'etimo comporta I'idea della convivialita e del festeggiamento con offerta di
cibo (cf. E. W. LANE, Arabic-English Lexicon, vol. 1, parte 1, Edimburgh-London
1863, rist. anast. Beirut: Librairie du Liban, 1968, p. 34), dunque, per estensione, I'in-
nesto nell’altro di materia vitale e vivificante.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M21-29

21 E non sei — Iddio sia lodato — uno che rifiuta di vincolarsi alla verita
per il primato che possiede tra la gente della sua comunita religiosa'; 22 nep-
pure sei uno che preferisce la consuetudine e 'abitudine?, secondo le quali gia
si condusse, alla verita, che piu gli si addice.

23 Chi riflette non trae vantaggio da una riflessione, né da un pensiero
chi pensa, se il suo cuore non ¢ integro dall’offuscamento, 24 e puro dalla
passione, e libero dalla consuetudine e dall’abitudine secondo le quali gia
si condusse; 25 e se non persegue I'imparzialita e I'equita con la volonta e
con l'intenzione; e ancora se costui non da a ciascuna cosa cio che € corretto
darle; e infine se non impone alla sua anima cio che la conduce alla salvezza,
26 e se non protegge il suo cuore dalle cose che lo inducono alla deviazione
e gli precludono la corretta preferenza e la giusta scelta.

27 A tali condizioni la dimostrazione diviene evidente, 'oscuro lascia emer-
gere esatto, e appaiono distinte fin le minuzie delle scienze; 28 si ¢ portati alla
certezza diretta’, al buon suggerimento, e viene favorito il comportamento che
tengono tra loro i fratelli e gli amici.

29 Tu sei un amico, io ti ho scritto questo come buon consiglio per te;
vi ho confermato quella dimostrazione della profezia di Muhammad - sia
su di lui la pace — che gia ti menzionai.

1 L’osservazione trova il suo senso se si intende Hunayn come interlocutore di Ibn al-

Munaggim in quanto, prima della morte di Hunayn, Qusta Ibn Liiqa non occupava un

posto di rilievo nella propria comunita (SAMIR-NWYIA, Correspondance, p. 561, nota

10).

Cf. nota 2 a p. 61.

3 Sipossono qui ritrovare dei riferimenti al vocabolario dei nzutakalliniin (teologi dia-
lettici) i quali adoperano il termine 7zubasir per indicare un atto prodotto immediata-
mente e senza 'ausilio di alcuno strumento. (SAMIR-NWYIA, Correspondance, p. 561,
nota 11).

\S}
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 30-38

30 Se dentro di te riterrai — ti onori Iddio — di considerare questo mio
scritto come quello di un genitore affettuoso o di un amico che dona consiglio,
se non lo guarderai con astio, 31 ebbene — lo giuro su Dio, il Clemente, il
Misericordioso, ché non ¢’¢ di pit Eccelso su cui giurare, e sulla sacralita
dell'Islam — 32 io mi ci sono applicato con zelo per il grande affetto che ti
porto, e ho voluto, con cio, solo giovarti.

33 Se accetterai la dimostrazione che ho composto sulla profezia di Mu-
hammad, ebbene, questo ¢ lo scopo a cui miravo; 34 se invece non me la
accetterai allora mi scriverai, se Dio vuole, quel che ha suscitato dentro di
te, 35 quel che ti impedisce di accettarla e quale delle sue premesse conte-
sti.!

3) La premessa vera: per confermare la profezia é necessario che i
miracoli siano ineguagliabili

36 Dico dunque: dal momento che gli inviati di Dio — Eccelso e Altis-
simo — appartennero al numero degli esseri umani ed ebbero la medesima
costituzione di coloro ai quali furono mandati, 37 e dal momento che per
i servi & obbligatorio riconoscere la loro veridicita a proposito di Dio — Ec-
celso e Altissimo — 38 essi per forza dovettero possedere una prova lam-
pante che facesse conoscere la verita:

1 Cf. nota?2 apag.51.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 39-42

39 infatti i servi sono incapaci di capire da sé che Iddio ha affidato loro
quell’incarico per tramite di quegli inviati.

40 Quando gli inviati portano miracoli che le creature non hanno la
forza di eguagliare, diviene obbligatorio riconoscere la loro veridicita e
smettere di opporsi.'

41 Fa lo stesso che il miracolo sia eccelso oppure modesto, dal mo-
mento che le creature, stando alla loro natura originaria®, sono incapaci di
portare qualcosa di uguale.

42 Poniamo I'esempio di due inviati, 'uno che risusciti tutta la gente
del mondo, I'altro che risusciti un animale qualunque: stando alla natura
originaria delle creature, ¢ lo stesso.’

1 SeTl'invio del profeta non ¢ obbligatorio per Dio, per gli uomini ¢ invece obbligatorio
riconoscere il profeta e conformarsi alla Legge che egli trasmette una volta che sia loro
fornita la prova sufficiente, prova che nella fattispecie € costituita dall’inimitabilita del
miracolo profetico: questa, a grandi linee, € la posizione musulmana classica nei con-
fronti della profezia. Sembra inutile insistere sulle puntualizzazioni da parte della dot-
trina teologico-giuridica, essendo il messaggio coranico gia chiarissimo a tale propo-
sito. Per il concetto del miracolo profetico e dell’inimitabilita coranica, vedi Iztrodu-
zone, pp. 31-32.

Circa la «natura originaria» Cf. M§36-42. Cf. anche la nota 3 a p. 51.

3 Sull’accezione tecnica di segno miracoloso, definito in ordine alla capacita, vedi in se-

guito, nota 3 p. 79 e inoltre, in generale, [ntroduzione, pp. 31-32.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 43-48

I.  PRIMA PREMESSA: I POPOLI CONCORDANO SU ALCUNE STORIE

1) Storie sulle quali i popoli concordano

43 Saggi, filosofi ed altri, appartenenti a tutti i popoli, concordano sul

fatto che alcune storie 44 sono tali da escludere la menzogna, anche se ¢
arduo trovarsi d’accordo a loro proposito, anche se chi le ode, stando alla
propria natura originaria,' & restio a crederle.” 45 Perd non ¢ possibile che
quanti le trasmisero, tali quali essi erano, abbiano agito di intesa 'uno con
I’altro, o per vicendevole atto di cortesia, o per comune solidarieta circa le
storie sulle quali vi & concordanza, 46 storie sulle quali non vi € divergenza
tra gli uomini e che non si possono rifiutare sotto alcun aspetto.

47 Tra queste, vi sono le storie su certi paesi della terra: su Bisanzio, la

Cina, 'India, I’Andalusia, o il paese degli slavi.

48 E vi sono le storie su un gran numero di re: Nabucodonosor,’ Ciro,*

Alessandro,’ Dario,® Ardasir,” Antsirwan® o Cesare.

—_

Circa la «natura originaria» cf. M§36-42. Cf. anche lanota 3 a p. 51.

L’autore si riferisce a un fondamento della storiografia musulmana tradizionale: un
racconto tramandato correttamente, a partire da piu garanti degni di fede, € comunque
un racconto vero.

La figura di Nabucodonosor, extra-coranica ma accolta dalla tradizione musulmana
(cf. G. VAIDA, Bukht Nas(s)ar, EI2 1 (1960) 1337-1338), verra ripresa nella Risposta
qlel cristiano, §349.

E Ciro il Grande (600 circa-529 a.C.), fondatore dell'impero persiano.

La citazione di Alessandro Magno (356-323 a.C.) verra ripresa da Qusta con maggiore
dovizia di particolari; cf. la sua Risposta, $105-110.

Dara nella dizione araba, ¢ il re persiano vissuto nel V secolo a.C. che estese il proprio
impero dall’'Indo al Danubio.

Fondatore della dinastia iranide dei Sassanidi, Ardasir I (sec. 11 d.C.) & noto in ambito
islamico per una sorta di testamento in cui si offre consiglio ai regnanti futuri (tradotto
da GUTAS, Pensiero greco, pp. 48-50. Anche la sua figura verra ripresa dal cristiano, al
§135 (si veda anche la nota 2 p. 137).

E I'imperatore sassanide, morto nel 579 d.C., conosciuto in Occidente come Cosroe il

Grande.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 49

49 E inoltre vi sono le storie su un gran numero di saggi: Ippocrate,’
Platone,” Aristotele,” Galeno,* Euclide® o Tolomeo.*

1 Ippocrate (IV-II sec. a.C.), noto agli arabi per lo pit sotto il nome di Bugrat, deve la
propria fama in ambiente musulmano — come del resto in Europa — grazie alla ripresa
della sua opera da parte di Galeno; cf. A. DIETRICH, Bukrat, EI2, suppl. 3-4 (1981) 154-
156; inoltre A. DIETRICH, Ippocrate presso gli arabi, Roma 1967, «Quaderni dell’Ac-
cademia Nazionale dei Lincei», n® 263; ULLMANN, Médecine, pp. 17-18. Si consideri
poi la ripresa di Ippocrate nella Résposta del cristiano §114 e 297.

2 La vita di Platone e il suo ruolo nella storia della filosofia furono ben noti agli arabi;
gran parte della sua produzione autentica si conobbe grazie alle traduzioni (ad opera
dello stesso Qusta ibn Liiqa tra gli altri), ma di pit ampia diffusione godettero i testi
apocrifi; cf. A. BADAWI, Transmission, pp. 35-45 e D’ANCONA COSTA, La casa della
Sapienza, pp. 37-46. Per un approccio diretto ai testi si rimanda allo stesso BADAWT,
Aflatan fi al-Islam, Platon en pays d’Islam, Beirut 1980 (1a ed. Téhéran 1974), edi-
zione critica di quel che resta dei testi autentici di Platone e di una selezione degli
apocrifi.

3 Perla vasta letteratura storica e aneddotica fiorita intorno alla figura dello Stagirita nel
mondo islamico, in rapporto alle biografie greche, si rimanda a D. GUTAS, The Spu-
rious and the Authentic in the Arabic Lives of Aristotle, in J. KRAYE, W. F. RYAN, C.
B. SCHMITT (edd.), Pseudo-Aristotle in the Middle Ages: the Theology and other
Texts, London: the Warburg Institute, 1986, pp. 15-36, ora anche in Greek Philoso-
phers in the Arabic Tradition, Aldershot-Burlington: Ashgate Publishing Company,
2000, parte VI; si rimanda inoltre il lettore italiano a C. BAFFIONI, Atomzismo e antia-
tomismo nel pensiero islamico, Napoli: Istituto Universitario Orientale, 1982, pp. 59-
62, e in particolare alla bibliografia ivi contenuta. In generale per i testi tradotti in
arabo, per i traduttori, per i frammenti riportati in opere successive, per le edizioni
recenti e le traduzioni in lingue occidentali, si veda F.E. PEETERS, Aristoteles Arabus.
The oriental translations and commentaries on the Aristotelian corpus, Leiden: Brill,
1968.

4 Sulla figura di Galeno presso gli arabi si rimanda a R. WALZER, Djalinis, EI2 2 (1965)
413-414. Si rammenti che, all’epoca della presente controversia, le opere di Galeno
erano state da poco tradotte in arabo, per la gran parte ad opera di Hunayn ibn Ishaq
(m. 262/873); su tali traduzioni si veda G. STROHMEIER, Hunayn ibn Ishak al-Ibadi,
EI23 (1971) 598-600; e ULLMANN, Médecine, pp. 15-18.

5 Ilibri di Euclide, in particolare gli Elemzents, costituirono un grande riferimento per i
matematici arabi sin dalle prime e molteplici traduzioni, sulle quali, oltre al classico M.
KLAMROTH, Uber den arabischen Euklid, in ZDMG 35 (1881) 270-326, si vedano le
specificazioni di G. DE YOUNG, Ishag ibn Hunayn, Hunayn ibn Ishaq, and the Third
Arabic Translation of Euclid’s Elements, in Storia mathematica, 19 (1992) 188-199.
La massima attenzione all’opera euclidea si ebbe attorno all’epoca della presente con-
troversia: basti qui menzionare i nomi dei fratelli Bant Masa (sec. 1X), e di al-Qubhi, al-
Sigzi, Yuhanna ibn Yasuf, Ibn Sahl e Ibn al-Haytam (sec. X).

6  Sull’autore alessandrino Tolomeo (1T sec. d.C.), conosciuto dagli arabi con il nome di
Batlamiyts o Butlamiyds, e sulla tradizione araba delle sue opere principali (ivi com-
preso ’Almagesto), ripetutamente tradotte in arabo a partire dal X secolo d.C., si veda
specialmente R. MORELON, Le Livre des Hyphothéses de Claude Ptolémée et la lec-
ture de cet auteur en langue arabe, in Perspectives arabes, pp. 95-104.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 50-58

50 E ancora vi sono le storie sui profeti —sia la pace su di loro —
Abramo, o Mos¢, o il Messia' — sia su di lui la pace.

51 Tutte queste storie allietano i cuori ed equivalgono, per chi le ode, a
cio che altri videro di persona. 52 Con il passare dei tempi e con il succe-
dersi delle epoche, nonostante la diversita delle opinioni e delle passioni,
non vi fu divergenza a proposito di queste storie, anzi vi fu accordo.?

2) L’accordo sulle storie di Mosé e del Messia

53 Dunque, i popoli e gli uomini delle religioni e delle comunita reli-
giose concordemente confermano che Mosé e il Messia — sia pace su en-
trambi — furono nel mondo, 54 che apparvero dove apparvero, che chia-
marono gli uomini a cio a cui li chiamarono, 55 e che un gran numero di
gente li segui e credette nelle leggi che essi portarono.

56 Quanti si attengono alla legge di Mose si chiamano ebrei; 57 il libro
che possiedono, il cui nome é Torah, ¢ lo stesso libro che Mosé porto,
58 dove prescrisse le sue leggi e stabili le sue regole di condotta.

1 Il testo riporta al-Masih, ovvero il Messia, il Cristo, I'Unto, termine che, insieme a ‘Isa,
designa Gesu nel Corano; poiché la valenza escatologica del termine non € sconosciuta
alla teologia musulmana, manteniamo Messia in traduzione. A partire dal presupposto
coranico, il genere ‘storie dei profeti (gisas al-anbiya’)’, che tende a privilegiare alcune
figure specifiche quali quelle citate dall’autore musulmano, conobbe un amplissimo
sviluppo in seno alla letteratura arabo-musulmana; come esempio tra i pit notevoli si
rimanda il lettore italiano ad AL-TARAFI (secc. X-XI), Storie dei profeti (a cura di R.
Tottoli), Genova: Il Melangolo, 1997, pp. 72-106 (per Abramo), 242-296 (per Mose) e
297-321 (per Gesu).

2 Cf.nota2ap.61.Cfanchenota2 ap.71
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 59-67

59 Quanti si attengono alla legge del Messia si chiamano cristiani; 60 il
libro che essi possiedono, il cui nome € Vangelo, ¢ lo stesso libro che porto
il Messia, 61 dove prescrisse le sue leggi e stabili le sue regole di condotta.

62 I popoli, gli uomini delle religioni e delle comunita religiose non
divergono tra loro su tutte queste cose che ho enumerato circa Mosé e il
Messia, 63 essendo prodotte in modo da eludere I'incertezza; su entrambi
vi & accordo, per via di testimonianze tali che non consentono la menzo-
gna.

64 I popoli divergono invece sulla profezia di Mosé e del Messia, 65 per-
ché alcuni testimoniano che essi sono profeti e inviati, mentre altri tac-
ciano la loro profezia di menzogna e non testimoniano che li invio Iddio
— Eccelso e Altissimo —; 66 pero, quanto a cio che ho rammentato prima a
loro proposito, non vi é tra i popoli divergenza alcuna.

3) L’accordo sulla storia di Mubamimad

67 Anche la storia di Muhammad giunse in modo da opporsi all’accusa

di menzogna e tale da non consentire il dubbio, similmente alle storie di
Mose e del Messia.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 68-79

68 Dunque: tutti i popoli d’accordo confermano che Muhammad fu nel
mondo, che apparve nella terra del Higaz, che chiamo gli uomini a cio a
cui li chiamo, 69 e che moltissima gente lo segui, gente innumerevole,
70 ovvero quanti si chiamano musulmani, dal tempo della sua apparizione
fino a oggi; 71 e inoltre confermano d’accordo che il libro portato da Mu-
hammad — sia su di lui la pace — rammenta d’essere stato rivelato a lui da
Dio, 72 il Quale prescrisse le Sue leggi, narrd racconti e portd esempi;
73 e, ancora, confermano che le regole di condotta possedute dai musul-
mani sono la regola di condotta di Muhammad.'

74 Non vi ¢ divergenza tra i popoli e gli uomini delle religioni e le co-
munita dei credenti su nessuna di tutte le cose che ho enumerato circa
Muhammad, 75 essendo giunte in modo tale da escludere la menzogna.

76 I popoli divergono invece sulla profezia del Profeta — sia su di lui la
pace —, 77 giacché alcuni testimoniano che fu profeta e che lo invio Iddio,
mentre altri tacciano la sua profezia di menzogna.

78 Ma su cio che ti ho rammentato io a suo proposito non vi é diver-
genza alcuna tra i popoli; 79 e su cio che fa I'accordo di tutti i popoli non
vi & né incertezza né dubbio.

1 Non sfugga la mancata analogia con le precedenti formulazioni relative a Mosé e Gesu.
Poiché nel Corano Dio parla in prima persona, a Dio stesso vengono attribuite le leggi,
i racconti e gli esempi; invece a Muhammad vengono attribuite solo le regole di con-
dotta, trasmesse non dal Corano ma dalla letteratura di Tradizione.

2 Come esempio di tale accusa di menzogna in ambito cristiano rimando a Al-KINDI,
Apologia del Cristianesimo, a cura di Laura Bottini, PCAC 4, pp. 125-138 e 151-168.
In particolare: al cap. 4, dopo avere esposto le condizioni teoriche della profezia, si
mostra che Muhammad non soddisfa tali condizioni; al cap. 6 si mostra invece la inso-
stenibilita della tesi dell’inimitabilita coranica che dunque non puo essere addotta
quale prova della sua missione profetica.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 80-89

80 Infatti, rifiutare questo significa uscire da cid che &€ mutuamente ricono-
sciuto, e tacciare di menzogna la natura originaria.' 81 Come affermarono i
filosofi, la conoscenza posseduta da tutti gli uomini non puo contenere
menzogna, e non ¢ diversa dalla verita. 82 Dunque, per via della cono-
scenza condivisa da tutti gli uomini, i filosofi ritennero necessario dichia-
rare veridico quel che abbiamo detto.?

II. SECONDA PREMESSA: MUHAMMAD E GLI ARABI

1) Mubammad condusse gli arabi da una condizione vile a una
condizione ben soddisfacente

83 E se ¢ cosi, in verita diciamo che non vi ¢ incertezza né dubbio su cid
che fa l'accordo 84 circa I'insieme delle cose che ho enumerato, dei popoli
grandi e incalcolabilmente numerosi chiamati arabi.

85 Una volta questi popoli erano massimamente empi, fortissimamente
litigiosi e discordi nella parola; 86 non avevano appello che li unisse né re
che li guidasse, 87 e, della profezia, non rimaneva loro piu nulla da se-
guire.’

88 Analfabeti, senza conoscenza della scrittura, essi adoravano gli idoli,
spargevano il sangue, rompevano i legami di parentela, uccidevano i figli*
89 e traevano gran parte della loro sussistenza dalle aggressioni; I'igno-
ranza di Dio li soggiogava,

Circa la «natura originaria» cf. M§36-42. Cf. anche lanota 3 a p. 51.

Sull’accordo unanime come principio razionale di verita, vedi Introduzione, p. 27. Sul-

Iaffine principio islamico dell’Z¢za", terzo fondamento del diritto musulmano (dopo

il Corano e la Tradizione di Muhammad), tecnicamente definito gia nel II/VIII secolo

come dottrina unanimemente ammessa dalle autorita religiose riconosciute, cf. M.

BERNARD, Idjma‘, in EI2 3 (1971) 1023-1026 e C. MANSOUR, L’autorité dans la pensée

musulmane, Le concept d’ldjma* (Consensus) et la problématique de I'autorité, Paris:

Vrin 1975.

3 Sul numero dei profeti inviati agli arabi prima dell'appello definitivo (Had, Salih e
Su‘ayb) si veda in particolare Cor, 11:50-68 e 84-95.

4 Accenno a una pratica preislamica che prevedeva in certi casi il seppellimento delle

bambine. Cf. Claudio Lo JACONO, Le religion: dell’ Arabia pre-islamica e Mubammad,

in “Islam” a cura di Giovanni Filoramo, Bari 1999, pp. 37-38.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 90-102

90 quasi tutto quel che facevano era illecito, e i piaceri e le passioni li
sopraffacevano.

91 Egli li condusse dall’adorazione degli idoli all’adorazione di Dio sol-
tanto, 92 li rese scrittori dopo che erano stati analfabeti, e li rese saggi e
dotti dopo che erano stati ignorantissimi e di poca sapienza; 93 ne concilio
i cuori prima nemici, ne nobilitd i costumi prima cattivi, 94 proibi loro di
idolatrare i piaceri e le passioni dopo che ne erano stati soggiogati, e li
guidd dopo che non avevano avuto guida alcuna.’

95 Impose loro la preghiera, I'elemosina, il digiuno; fece loro glorificare
Iddio all’alba 96 e confermare gli angeli, i profeti e la resurrezione dopo la
morte; 97 impose loro d’essere veridici nella parola e di bandire la menzo-
gna, di adempiere all'impegno preso 98 e ai vincoli di parentela, d’essere
buoni con i vicini, di rinunciare alle cose proibite, di risparmiare il sangue
altrui e di sanare |ostilita; 99 e ancora di tenere fede ai patti, e di non rom-
pere i giuramenti dopo averli fermamente proferiti.

100 Ordino loro I'aiuto reciproco, I'altruismo, la mutua indulgenza;
101 e che fosse riunito chi era stato separato, che fosse graziato chi aveva
compiuto ingiustizia, che fosse dato a chi non aveva; 102 ordino loro di
onorare il grande e di avere clemenza per il piccolo.

1 Si confrontino i §91-94 con la Risposta di Qusta, §43-46.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 103-112

103 Inoltre proibi loro la reciproca ingiustizia e I'invidia, e le turpitudini
sia manifeste sia nascoste; 104 e di ridurre le misure, di truccare le bilance,
di parlare con falsita, di violare le fortificazioni, 105 e ancora 'adulterio,
'usura, il furto, il tradimento, la truffa, 'ingiusta appropriazione dei beni
dell’orfano, aggressione e la corruzione. 106 Al contrario, ordino tutto cid
che ¢ rettitudine.'

107 Essi fecero ogni cosa che egli ordino loro, e nella gran parte ancora
lo fanno.

2) 1l profeta degli arabi ¢ il pin perfetto degli uomini quanto a
intelligenza

108 Dunque, egli non avrebbe condotto gli arabi dallo stato in cui si
trovavano allo stato cui li condusse 109 se non grazie a un giudizio eccel-
lente, a un’intelligenza perfetta, a un’eminente conoscenza, 110 e alla pa-
zienza di fronte alla molestia e a cio che ¢ riprovevole; e supportando i
parenti prossimi, offrendo doni ai lontani.

111 Per questo tutti, totalmente, quanti appartengono alla comunita di
Muhammad — sia su di lui la pace — e quanti si richiamano a un appello
diverso dal suo, concordano?® 112 sul fatto che sulla terra non vi fu nessuno
piu perfetto nell’intelligenza e superiore nel giudizio.

1 Cf.la Risposta di Qusta, §43-46.
2 Cf.nota2 p.71.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 113-121

113 Essi dicono: «La sua intelligenza supera l'intelligenza delle crea-
ture. Nessuno fu piu acuto nel ragionamento, piu avveduto nella politica,
piu assennato nell’amministrazione di lui».

114 E quel che li indusse necessariamente a professargli fede a tale ri-
guardo fu che si accorsero di come i buoni risultati prodotti dalla sua am-
ministrazione fossero per divino Sostegno, e di come i frutti della sua po-
litica si accompagnassero alla Buona Direzione.'

115 Infatti, non era giunta loro notizia di alcuno tra gli antichi che ave-
vano preceduto Muhammad, né tra gli arabi né tra gli stranieri, 116 la cui
gente si trovasse nella condizione nella quale si trovava la sua gente; 117 e
che avesse condotto quella gente dall’'una all’altra condizione cui Muham-
mad condusse la propria gente®: 118 di modo che essi potessero testimoniare
a costui la medesima intelligenza che testimoniarono a Muhammad, di
modo che costui venisse detto un equivalente di Muhammad tra gli antichi.

119 Giacché non si fornirono racconti sull’esistenza di un suo equiva-
lente tra gli antichi che lo avevano preceduto, 120 e giacché essi non tro-
varono alcuno che gli equivalesse, non nella loro stessa epoca e non dopo,
121 affermarono in verita che la sua intelligenza fu superiore all’intelli-
genza delle creature.

1 Buona Direzione (rusd) che, come afferma ripetutamente il Corano ¢ donata da Dio
(cf. tra laltro Cor. 21:51 e 49:7) e non da altri (cf. 18:17), ed & consentita dal Corano
stesso (cf. tra I'altro 72:2). Il tema del successo mondano del Profeta come prova della
sua veridicita € un luogo comune dell’apologetica musulmana: gia mezzo secolo prima
veniva trattato diffusamente nel Kitab al-din wa al-dawlah del cristiano convertito
all'Islam ‘Ali b. Rabban al-Tabari, e sara ripreso in seguito, ad esempio, da al-Qaffal
(cf. Bibliographie, ICH 1 (1975) rispettivamente 144-145 e 149-150).

2 I paragrafi 112-117 saranno ripresi alla lettera nella Risposza del cristiano, cf. §47-52.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 122-126

3) Eppure egli sfido gli arabi con una certezza scevra da incertezza

122 Tutti gli uomini, saggi e non saggi, si accordano' sul fatto che non
¢ lecito né valido, stando alla natura originaria® dell’intelligenza, 123 che
un uomo perfetto di intelligenza e sano di natura porti a piti persone — pur
cresciuto tra loro, formatosi in seno a loro, tra loro educato e trasformatosi
in mezzo a loro lungo I’arco della sua vita — 124 un discorso nella loro stessa
lingua, senza una singola parola che essi non avessero gia impiegato nei
loro discorsi, composto in un modo che nessun discorso uguale mai varco
la soglia delle loro orecchie, 125 e che costui, poi, lo proclami, in mezzo a
loro, continuamente, notte e giorno, e lo gridi loro ben dentro le orecchie
126 dicendo: «“portate una sura uguale... se siete sinceri!”;> e io, se lo fa-
rete, saro nel numero dei mentitori».

1 Cf.nota2p.71.

2 Circa la «natura originaria» cf. M§36-42. Cf. anche la nota 3 p. 51.

3 Cor. 2:23. Con la sfida a portare cosa uguale (in termine tecnico: tahaddi), sfida che
presuppone I'incapacita (‘agz) degli antagonisti, il dettato coranico afferma I'inimitabi-
lita del Corano stesso (£gaz al-Qur’an) e getta cosi le basi della futura definizione tec-
nica di miracolo, ovvero cio di cui si € incapaci, I'atto inimitabile (722 gizah). A questo
proposito vedi Introduzione, p. 38; si rimanda inoltre il lettore italiano alla lunga dis-
sertazione del gadi TYAD (m. 544/1149), [ miracoli del Profeta (= Kitab al-$ifa’ fi ta‘rif
hugiq al-Mustafa, parte Ia, vol. IV), a cura di I. ZILIO-GRANDI, Torino: Einaudi, 1995,
soprattutto pp. 15-36 e Introduzione, pp. VII-XXXI.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 127-135

127 C’erano, tra loro, poeti dal parlare puro, retori eloquenti e sagaci,
grammatici, cavalieri del bell’eloquio, uomini finissimi, gran disputatori,
di pronta risposta. 128 Ed egli non sapeva se magari qualcuno di loro
avrebbe portato qualcosa di uguale! E non erano una sola famiglia, e nep-
pure una sola tribu!'

129 Ora, se questo risponde alla natura originaria® dell’intelligenza,
130 dal momento che i popoli testimoniarono al Profeta la perfezione del-
I'intelligenza e la sanita della natura, 131 e che egli porto agli arabi il Co-
rano nella loro stessa lingua, senza una singola parola che gli arabi non
avessero gia impiegato nei loro discorsi, 132 dato che li egli aveva detto
loro da parte di Dio «se avete dei dubbi su cio che abbiamo rivelato al
Nostro Servo, portate una sura uguale a quelle, e chiamate i vostri testi-
moni altri che Dio, se siete sinceri!»;’ 133 e dato che tra loro c’erano i poeti
dal chiaro parlare, i retori, i grammatici, e i cavalieri del bell’eloquio che
ho descritto, 134 ebbene, egli non avrebbe rivolto loro tale discorso, non
avrebbe recitato loro un Corano arabo chiaro per tutti i giorni a venire,
che i secoli avrebbero tramandato in eredita e messo alla prova, 135 senza
sapere se magari qualcuno di loro avrebbe portato qualcosa di uguale! E
non erano una sola famiglia, e neppure una sola tribu!

1 T1S§112-128, che richiamano il dogma dell’inimitabilita coranica, saranno ripresi nella
Risposta del cristiano, §159-165.

Circa la «natura originaria» cf. M§36-42. Cf. anche la nota 3 p. 51.

3 E nuovamente Cor. 2:23.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 136-142

136 Giacché questa non sarebbe tra le azioni di chi possiede perfetta
intelligenza e sana natura.'

137 Poiché ¢ evidente che Muhammad — siano su di lui la preghiera e
la pace — non avrebbe sfidato gli arabi con questo discorso senza sapere se
magari qualcuno di loro avrebbe portato qualcosa di uguale, 138 resta il
fatto che egli rivolse loro questo discorso conoscendo di conoscenza priva
di dubbio, certa e non accompagnata da incertezza, che essi non ne erano
capaci.’

4) E noto che la conoscenza del mistero sta tra le peculiaritd di
Dio soltanto

139 Muhammad fu un essere umano creato.’ E la conoscenza del mistero
non appartiene all’essenza delle creature:* 140 conosce il mistero soltanto
Iddio, «Conoscitore del mistero e del Visibile».?

141 Se la conoscenza del mistero appartiene a Dio Solo, 142 avendo noi
gia chiarito che Muhammad non avrebbe sfidato gli arabi con il discorso
che rivolse loro senza conoscere di conoscenza ferma e certa e non accom-
pagnata da incertezza,

1 T §129-136 nel testo di Ibn al-Munaggim verranno ripresi alla lettera dal cristiano,

§218-225.

Cf. il testo del cristiano ai §254-255.

3 La creaturalita e la completa umanita di Muhammad sono affermate piu volte nel Co-
rano, cf. tra altro Cor. 41:6 e 25:7. Il Profeta ¢ dichiarato solo ammonitore e non
sovrano (cf. 88:21-22), non divino (giacché Dio ¢ unico, cf. 38:65), non onnisciente
(giacché la conoscenza ¢ di Dio, cf. 67:26) e non capace di proteggere (giacché questa
¢ prerogativa di Dio, cf. 72:21-22). Del resto, tutti i profeti furono uomini come gli altri
(21:7).

4 Sull'ignoranza del mistero da parte dei profeti e del Profeta in particolare, cf. soprat-
tutto Cor. 7:187-188. Cf. anche Introduzione, pp. 30-31.

5 E Cor. 59:22; cf. inoltre 27:65 («nessuno, nei cieli e sulla terra conosce il mistero, nes-
suno tranne Dio»); 10:20 («il mistero ¢ di Dio»); e 6:59: («presso di Lui sono le chiavi
del mistero»). Il passo verra ripreso da Qusta, §262-263.

\S}

83



M 143-149 ESTRMEUES

g

e v ol @m e 33T *L;s; 145 c*gm D5 e sl

@

RN ATE

/°; @ .}.// /,‘o
c% ) CSA.: .Xw ey v .o%
S 5 sd u.e s f SN 5L o ia] cast W 08 a5 e

.’is’a\d.w 55 \.s\j.@_e147c(!35,-5 J{c) f&\&‘[cgbij

dady o Ao A8y 42 st HIE
e%oﬁmj OTSA ) waad) - We g
59 p)
4

- e 2 s 2 7 P - - P . 2 oy
3 c:‘;} i.a\.a i.b'..’..)u,z? \Jl ey ..La.% cé)./s.lf é).é.: BILY bb 148
™ s

29%

°}/:\>—$d}§40\u.nc4...lﬁ‘jd\.>/ﬁj cj.l.>uY<\.sYM9

-

o o)y (Ny) sdsl 1o 0 s oy Ny O 2o )
(Y¢) (¢¢0

Sy aail desdl odsy r o 1 el oSNy Sl A oY
(Ye) Ul o), (¢80 Uaud

¥y Uad = YEA-VET Y Ld axl) Sy Wity 1o ¥
LYY (£¢1

—88Y Uad = Yeo-V8) ¢
RN

84



Epistola di Ibn al-Munaggim M 143-149

143 e dato che la conoscenza del mistero non apparteneva alla sua es-
senza, dal momento che «il mistero ¢ di Dio»' — Eccelso e Altissimo —,
144 dunque ¢ rimasto che la sua conoscenza del fatto che gli arabi non
avrebbero potuto opporgli una sura come quelle del Corano 145 egli la
apprese da Dio, che Solo conosce il mistero.?

5) Punto essenziale: Mubammad fu un profeta e lo invio lddio

146 Se dunque egli apprese da Dio — Altissimo ed Eccelso — questa co-
noscenza del fatto che nessuno avrebbe contrapposto una sura come
quelle del suo Libro, 147 di conseguenza fu un profeta, e lo invio il suo
Signore.

ITI. TERZA PREMESSA: IL CORANO E LA PROFEZIA

1) Introduzione: é necessario riconoscere a Mubammad che e

profeta

148 E se ¢ cosi, gli si deve riconoscere che ¢ profeta e che lo invio Iddio.”
149 Infatti, nel discorso di quanti divergono dalla sua comunita, egli
non potra che essere:

—_

Cor. 10:20.

2 Questo concetto & espresso piuttosto chiaramente dal Corano stesso, dove si legge:
«Egli conosce il mistero e a nessuno manifesta il Suo mistero, salvo che a quel messag-
gero di cui Si compiaccia, a cui manda, avanti e indietro, guardia di angeli» (Cor. 72:26-
27).

3 Sivedail testo di Qusta §341-343.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 150-159

150 o un uomo che porto il Libro da parte del suo Signore, 151 quindi
con la certezza, alla quale I'incertezza non si congiunge, e con la sicurezza,
alla quale il timore non si mescola, del fatto che essi non avrebbero portato
nulla di uguale, ed ¢ questo il suo caso — siano su di lui la preghiera e la
pace —;

152 oppure un uomo che porto qualcosa da parte propria, qualcosa che
era possibile a lui e non ad altri: 153 ma cosa gli garantiva, considerata
quell’intelligenza che gli fu testimoniata, che non sarebbe stato loro possi-
bile qualcosa di uguale e perfino di migliore?

2) Il Corano é un miracolo che viene da Dio

154 Dovesse mai essere come dissero, cioé che, essendo stato questo
possibile a lui, anche la gente della sua epoca avrebbe potuto fare altret-
tanto, ebbene, alla ragione non ripugna credere 155 che qualcun altro nella
sua epoca avrebbe potuto produrre cosa uguale a cio che produsse lui e
perfino migliore: 156 infatti nessuno, nel mondo, & 'unico a possedere una
data qualificazione.

157 Egli avrebbe cosi inficiato il proprio appello e distrutto la propria
prova, 158 avrebbe angustiato chi gli si accompagnava e messo in fuga chi
lo seguiva; 159 inoltre, avrebbe reso il nemico piu perspicace a suo ri-
guardo, richiamando il torto su di sé:
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 160-167

160 infatti sottoponendosi al giudizio del nemico, attraverso cio che fa-
ceva avrebbe corrisposto al massimo della speranza e all’apice
dell’aspettativa del nemico medesimo.

161 Non appartenevano a una nazione sola, e tra i loro gruppi non c’era
accordo; 162 inoltre egli non si recd da loro furtivamente, né fisso loro
alcun limite di tempo per portare qualcosa di uguale al Corano, né glielo
tenne nascosto per impedire che se lo passassero I'uno con 'altro. 163 Ep-
pure, non vi fu uno tra loro che volle cimentarsi, non vi fu uno che si az-
zardo; ciascuno ne fu incapace.

164 Di conseguenza ¢ evidente che esso appartiene al numero delle cose
inarrivabili per I'immaginazione, che & una composizione non definibile
per via di attributi 165 «alla quale la Vanita non si accosta, né davanti né
dietro; Rivelazione da parte di un Savio, degno di lode»,' 166 Colui che,
quanto ai Propri attributi, rese infecondi gli intelletti, e quanto alle Proprie
Parole, rese le nature incapaci di portare cosa uguale” — sia magnificata la
Sua Eccellenza e innalzato il Suo Ricordo!

167 Iddio rese gli intelletti del tutto incapaci quanto alla domanda su
di Lui, li trattenne dall’eguagliare cio che egli aveva portato e che Iddio
aveva ultimato per lui.

1 Cor. 41:42.

2 Si protrebbe pensare che con I'affermazione «Dio rese le nature incapaci di portare
cosa uguale» Ibn al-Munaggim si riferisca alla teoria della sarfah (SAMIR-NWYIA, Cor-
respondance, p. 581, nota 29), ovvero ‘lo storno da parte da Dio’, sulla quale insiste il
pensiero mu‘tazilita e innanzitutto al-Nazzam (m. tra il 220/835 e il 230/845); secondo
questa dottrina, il Corano puo essere eguagliato, ma Dio stesso distoglie ogni creatura

dal farlo.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 168-178

3) La contraddizione di quanti si oppongono alla comunita di Mu-
hammad

168 Dopo aver cercato di eguagliarlo, e di sminuirlo per questa via, essi
tentarono in ogni modo di impadronirsene. 169 Eppure, accusare a gran
voce di menzogna la verita, e questionare e cavillare sarebbe stato per loro
un fastidio minore e un’impresa piu facile 170 dell’inimicizia aperta nei
suoi confronti, dell'impiego di denaro e di anime per combatterlo!
171 Macché! 1l discorso di Dio non si puo imitare con i sotterfugi, ai Suoi
segni non ci si pud opporre e non si puo essere ostili alla Sua prova!

172 Quanti si oppongono alla comunita di Muhammad — sia su di lui la
pace — non possono non sostenere, sulla base di quel che hanno edificato a
loro fondamento, che proprio da parte di Dio egli lo porto, 173 come affer-
mano coloro che Dio ha assistito nella Sua Buona Direzione; 174 oppure
dovrebbero predicargli, quanto a intelligenza e saggezza, qualcosa di diverso
da cio che gia gli attribuirono, 175 nel qual caso abbandonerebbero il pro-
prio fondamento.

176 Se dicessero cosi, li smentirebbe proprio quel che essi ritennero
circa la sua amministrazione, la sua organizzazione politica, la sua giustizia
e i suoi precetti, 177 giacché, se negassero questo, si opporrebbero all’evi-
denza e uscirebbero da cio che ¢ mutuamente riconosciuto. 178 Di costoro
Iddio rende vano 'appello, rende nulla la prova!’

1 Il testo richiama Cor. 42:16.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 179-187

4) Punto essenziale: il Corano é un segno della profezia

179 Questa ¢ una dimostrazione lampante e vera circa il fatto che il
Corano ¢ un segno della profezia, un segno di verita che proviene da Dio
— Eccelso e Altissimo.

180 Infatti le premesse che abbiamo prima rammentato sono oggetto
di accordo e di conferma, e per nessun aspetto possono essere respinte.
181 La dimostrazione ¢ composta a partire da cose che sono oggetto di
accordo e di conferma: 182 e dal momento che le premesse sono vere, ob-
bligatoriamente sono vere anche le conclusioni che se ne traggono.

IV. LE CONCLUSIONI DELLE PREMESSE CHE SONO OGGETTO
DI ACCORDO

1) Ritorno alle premesse

183 E se ¢ cosi, diciamo: dato che gli appartenenti alle varie religioni e
comunita concordarono 184 nel confermare che Muhammad fu al mondo,
che apparve nella terra del Higaz, che chiamo gli uomini a cio cui li
chiamo,' 185 e che questa moltitudine di creature, ovvero quanti rispon-
dono al nome di ‘musulmani’, costituisce la sua comunita; 186 e inoltre che
il libro da costoro posseduto ¢ quel suo libro al quale egli chiamo, 187 e
che la regola di condotta che essi seguono ¢ la sua regola di condotta?;

1 Cf. Ibn al-Munaggim, §68.
2 Cf. Ibn al-Munaggim, §69-73.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 188-197

188 e, ancora, che egli fu perfetto nell’'intelligenza ed eccellente nel giu-
dizio, 189 e che la sua intelligenza ¢ superiore all’intelligenza delle creature
come ¢ evidente dalla sua amministrazione, dal suo equilibrio nella poli-
tica, e inoltre dalla sua temperanza e pazienza di fronte a cio che é dannoso
e riprovevole, 190 tanto che condusse gli arabi da una condizione vile a
una condizione ben soddisfacente, 191 facendoli dotti dopo che erano stati
analfabeti, 192 nobilitando i loro caratteri, e allargando le loro aspirazioni
193 e annoverandoli, in poco tempo, tra i popoli noti per la perspicacia, la
saggezza e I'ingegno, 194 ebbene, la ragione non ammette che un uomo
perfetto di intelligenza e sano di natura porti 195 a piu persone, pur cre-
sciuto tra loro e formatosi in seno a loro, un discorso nella loro stessa lin-
gua, 196 dicendo poi: «se avete dei dubbi su cio che abbiamo rivelato al
Nostro servo, producete una sura uguale a quelle e chiamate i vostri testi-
moni altri che Dio, se siete sinceri!

197 Ma se non lo fate, e certo non lo farete, temete quel fuoco che avra

per alimento uomini e sassi e che fu preparato per quanti rifiutano la
Fede»;'

1 Cor. 2:23-24.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 198-204

198 e dicendo ancora: «di’: se pure si adunassero uomini e gzzn per
produrre un Corano come questo, non vi riuscirebbero, anche se si aiutas-
sero 'un Paltro».!

2) Gli arabi e la sfida del Corano

199 Eppure, come ¢ mutuamente riconosciuto e come & accaduto
spesso, le parole costituiscono per gli arabi il modo pit consueto di di-
scolpa e il minor fastidio.

200 Nonostante le parole fossero quanto di piu efficace allo scopo di
smentirlo e di demolire il suo discorso, e quanto di piu prudente allo scopo
di blandire i suoi seguaci, 201 essi, concordi, evitavano il loro impiego; in-
vece, per mettere fine alla sua faccenda, sacrificavano vita e denaro e usci-
vano dalle loro case.

202 Erano incapaci di eguagliare quel che egli aveva portato, eppure,
poi, non lo accettavano. 203 Uno di loro,” uno che se ne era andato via da
loro, diceva anzi: «perché uccidete voi stessi? perché dilapidate il vostro
denaro e uscite dalle vostre case? 204 L’espediente ¢ semplice nel suo caso,
ed é facile prenderlo in trappola:

1 Cor. 17:88. Per ogni specificazione sui ginn, sorta di spiritelli noti all’Arabia preisla-
mica e accolti dall’Islam come esseri corporali creati da flamma senza fumo, in seguito
a numerosi passi coranici, si rimanda innanzitutto a D. B. MAC DONALD [H. MASSE],
Djinn, EI2 2 (1965) 560-561.

2 Come si chiarisce in seguito, si tratta dello stesso Muhammad.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 205-210

205 basta che uno dei vostri poeti e dei vostri retori componga un di-
scorso disposto come il suo, come la sura pit breve con la quale vi ha
sfidato, come il versetto piu corto che vi ha chiamato a protestare e,
anzi, a uguagliare».'

206 Costui non li lascio senza averli prima ammoniti; di piu, non si con-
tentd di ammonirli senza averli aspramente rimproverati, né di disappro-
varli senza averli trattenuti. 207 Quindi impose loro, senza via di altera-
zione, opposizione o contraffazione, e da parte di Dio — Eccelso e Altis-
simo —, il fatto che le creature non avrebbero portato nulla di uguale.

208 Ora, ¢ ragionevolmente impossibile che un intelligente pari suo
porti una notizia, da lui desunta grazie a una certa conoscenza che aveva,
oppure da lui compresa grazie a un calcolo cogente, 209 senza temere al
proposito un abbaglio dell'immaginazione, una svista della sua riflessione
al riguardo, 210 senza introdurre condizioni, senza alcuna delimitazione; e
che lasci poi il proprio nemico libero di attaccarlo [...]? e che li inciti a
combatterlo e a competere con lui.

1 In particolare per §202-205 vedi anche §218-220.
2 L’editore segnala una spaziatura bianca nella copia manoscritta, cf. anche SAMIR-
NwYIA, Correspondance, p. 587, nota 270.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M211-219

3) Punto essenziale: nell’arrogarsi la profezia Mubammad fu
veritiero

211 Tutto questo € impossibile da parte sua poiché I'intelligente non
pronuncia imposizioni su cio che non conosce, 212 (ovvero sul fatto che
nessuna creatura avesse la facolta di portare cosa uguale); 213 lo fa solo se
possiede una certezza cui non si mescola incertezza alcuna, e altrettanta
sicurezza: 214 solo in tal caso, infatti, quel che egli compie risponde alla
natura originaria' dell’'intelligenza.

215 Inoltre, la conoscenza del mistero non appartiene all’essenza delle
creature, perché la conoscenza del mistero appartiene a Dio — Eccelso e
Altissimo. 216 Muhammad informo di quel che non era consentito cono-
scere, informo di Qualcuno alla Cui parola non ci si oppone, il «Conosci-
tore del mistero e del Visibile, il Clemente, il Misericordioso.>

217 Dunque Muhammad fu veritiero in cio che rammento e reclamo
per se stesso circa la profezia e circa I'essere un inviato di Dio alle Sue
creature.

218 Nel Corano c’¢ un indice della sua profezia, in base a due aspetti.
Il primo ¢ il suo discorso: «portate una sura uguale... se siete sinceri!»,’
219 ma essi non poterono portare nulla di uguale neppure alla sua sura piu
breve.

1 Circa la «natura originaria» cf. M§36-42. Cf. anche la nota 3 p. 51.
2 Cor. 59:22. Per i §215-216 cf. Ibn al-Munaggim §139-145.
3 Cor. 2:23.
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Epistola di Ibn al-Munaggim M 220-226

220 Il secondo aspetto ¢ la notizia, insieme all'imposizione, che egli
diede loro circa il fatto che le creature non avrebbero potuto portare
qualcosa di uguale «se anche si fossero aiutate I'una con I’altra».'

221 Come abbiamo detto all’inizio del nostro scritto, quando gli inviati
portano miracoli che le creature non hanno la forza di eguagliare € obbli-
gatorio riconoscere la loro veridicita e smettere di opporsi; 222 e fa lo
stesso che il miracolo sia eccelso oppure modesto, dal momento che le
creature, in virtd della loro natura originaria,” sono incapaci di portare
qualcosa di uguale.

Fine dell’Epistola: ultimo consiglio

223 Ho portato a compimento, per te, il buon consiglio, ho amato per
te quel che ho amato per me stesso.’ 224 Temi Iddio, Colui verso il quale
vai, e ritorna a quella verita che piu ti si addice. 225 Non subire I'abitudine
e la consuetudine*, non preferire il poco effimero al molto che perdura!

226 Fine della Dimostrazione di Abu ‘Isa ibn al-Munaggim. Iddio ¢ il
sempre degno di lode.

—_

Cor. 17:88. 1l passo verra ripreso nella Risposta di Qusta, §196.

Circa la «natura originaria» cf. M§36-42. Cf. anche la nota 3 p. 51.

3 Sisegnala che il comandamento aureo rammentato nel Vangelo di Matteo, 22,35 nella
formulazione lievemente differente ripresa qui dall’autore musulmano (per la quale
formulazione cf. Ida ZIL10-GRANDI, La regola d’oro secondo [I'Islam, in Islan e Occi-
dente, a cura di G. Igonetti, coll. “Lo specchio del Mediterraneo”, Napoli: Arte Tipo-
grafica Editrice, 2003), ¢ attribuito al Profeta Muhammad in tutte le sei raccolte cano-
niche della tradizione musulmana nonché nel Muszad di Ahmad ibn Hanbal; cf. A. J.
WENSINCK, Concordance et Indices de la Tradition musulmane, rist. an. Leiden: Brill,
1988, 1a ed. Leiden 1936, vol. I, p. 407.

4 Cf.nota3 p.53.
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Risposta di Qusta Ibn Luga Q1-5

LA RISPOSTA DI QUSTA IBN LUQA

INTRODUZIONE ALLA RISPOSTA
1 Nel nome di Dio, Clemente, Misericordioso. Lui invochiamo in aiuto.

RISPOSTA DEL CRISTIANO

Iddio ti conservi in grazia, e ti protegga!

2 E giunto il tuo scritto — Dio te ne renda merito —, quello che hai chia-
mato La dimostrazione. Mi chiedi di rispondere, di portare il mio argo-
mento per inficiarlo.’

1) Avversione di Qusta per la disputa in materia religiosa

3 Ma, in virtu dei nostri consolidati rapporti — te ne renda merito Id-
dio — non avresti dovuto incaricarmi di demolire un discorso che tu hai gia
dichiarato valido, che hai chiamato «dimostrazione assoluta»; 4 e che, per
di piu, hai chiamato «una dimostrazione geometrica».” 5 Eppure sai
quanto insidioso ¢ il discorso sulle religioni, e quanto mi da pena; soprat-
tutto con una persona del tuo pari, che considero con riverenza e rispetto.

1 Cf. piu sopra il testo del musulmano, §18-19 e §33-35. Per ulteriori indicazioni circa la
«dimostrazione» cf. nota 2 p. 51.

2 Come ¢ possibile constatare da un confronto diretto, 'opera di Ibn al-Munaggim si
autodefinisce piu volte una dimostrazione (burhan), ma non si specifica mai né come
assoluta (7zutlag) né come geometrica (handasi); similmente rileva SAMIR-NWYIA, Cor-
respondance, Introduction générale, p. 542. La «dimostrazione assoluta» sarebbe
quella che risponde alla domanda: «per quale motivo?» cercando di individuare la
causa di una cosa. Nwyia inoltre segnala che i ‘Fratelli della Purita’ (zhwan al-safa’)
distinguevano due tipologie nell’arte della dimostrazione: «dimostrazione geometrica»
(burban bhandasi) e «dimostrazione logica» (burban mantiqi). Cf. SAMIR-NWYIA, Cor-
respondance, p. 593, note 3 e 4.
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Risposta di Qusta Ibn Laga Q6-16

6 Il mio discorso al riguardo non potra che essere: o soddisfacente per
te, e per te convalidante, 7 circa il fatto che il contenuto da te chiamato
una dimostrazione non & una dimostrazione; oppure per te sara il contra-
rio.

8 Se il mio discorso ti avra convinto, se per suo tramite avrai saputo che
la tua dimostrazione non ¢ valida, questo ti intristira e ti affliggera; 9 anche
se mi saro dilungato per consolidare il discorso con il quale ti avro mo-
strato che essa non & una dimostrazione e neppure ha I'aspetto della di-
mostrazione geometrica.

10 Se invece per te sara il contrario, anche questo ti rendera triste; 11
infatti, pur avendo tu prodotto una dimostrazione geometrica, essa non ti
verra accettata e tu sarai stato contraddetto.' 12 Tu, con la mia risposta,
non potrai non essere triste: 13 sia che io abbia inficiato la tua dimostra-
zione, sia che io I’abbia respinta e non accolta pur essendo, per te, valida
e corretta.

14 Evitare questo contenuto con il quale non potrai non essere triste mi
sarebbe certo piu gradito e meno penoso.

15 Mi appello a Dio, Eccelso e Altissimo, Egli sa che sono sincero: se
tu non avessi insistito, 16 se il tuo invio di quel contenuto non avesse com-
portato che 'amico risponda all’amico;

1 Sitenga a mente la differente professione di fede tra gli interlocutori: Qusta intende
dire che non abiurera la propria religione pur nel caso di una dimostrazione ineccepi-

bile.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q17-23

17 se tu non mi avessi giurato che ignori che cosa ti rispondero, qua-
lunque cosa sia, e che, di piu, tu me la accoglierai nel miglior modo; 18
se tu non mi sostenessi, consentendomi di addurre scuse a mio favore,
raccontandomi di altri tuoi amici e compagni di fede che ti hanno dato
risposta — risposta conforme al tuo risultato — 19 e dicendomi che sono
'unico a non averlo ancora fatto,' 20 ebbene, io non avrei pronunciato
una sola sillaba, e sarei stato tra coloro che piu avrebbero provato pena
a questo riguardo.

2) La nuova maniera di 1bn al-Munaggim nella disputa

21 Diro comunque quel che dird perché tu mi hai sollecitato, nel ten-
tativo di compiacerti e ubbidirti; 22 e non per criticarti, non certo per rim-
proverarti; 23 piuttosto per riconoscere che hai perseguito una via, che hai
tentato una strada che nessuno ha percorso prima di te tra quanti si sono
cimentati nella disciplina in cui ti sei cimentato tu.

1 Cf. il testo di Ibn al-Munaggim, §18-19 e 29-35.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q24-29

24 Insieme al Principe dei Credenti' — Iddio se ne compiaccia e gli dia
dimora nei Suoi giardini — c’era un folto gruppo di teologi dialettici e di
logici. 25 C’era al-‘Abbas ibn Sa‘id al-Gawharf; grazie alla sua conoscenza
della logica, grazie alla sua applicazione in questo campo e all’assiduo stu-
dio dei libri che ne trattano, 26 egli era arrivato a imparare tali libri a me-
moria in greco tanto che li citava apertamente.” E c’erano, oltre a lui, altri
dotti in logica.

27 Pero, non & giunta notizia di alcuno tra loro che abbia desiderato
esporre la prova della propria religione per via di una dimostrazione geo-
metrica.

28 A quei tempi, tra i cultori della teologia dialettica, c’erano anche
Ibrahim al-Nazzam,’ e Abii al-Hudayl,* e altri ancora, principi e luminari
in fatto di polemica, 29 perd non ¢ giunta notizia di alcuno tra loro che
abbia desiderato altrettanto, e nemmeno che abbia preteso di farlo.

1 L’autore si riferisce evidentemente ad al-Ma’miin ibn Hartin al-Rasid (m. 218/833), il
piu intellettuale dei califfi ‘abbasidi, celebre per la personale apertura al movimento di
pensiero noto come 7“#zal (vedi anche in seguito, nota 3) che egli impose come dottrina
dell'impero. La revocazione di tale provvedimento avvenne nel 234/848 ad opera di al-
Mutawakkil (m. 247/861), suo terzo successore al califfato dopo al-Mu‘tasim (m.
229/842) e al-Watiq (m. 233/847).

2 Vissuto tra I'VIII e il IX secolo, questo erudito ¢ citato da IBN AL-NADIM (al-Fibrist, ed.
Fliigel, Leipzig 1871, p. 272) per le conoscenze astronomiche e geometriche in parti-
colare. Cf. inoltre GAS, vol. V, 1974, pp. 243-244 e vol. VI, 1978, pp. 138-138. Si veda
anche GUTAS, Pensiero greco, pp. 164-165. Per le osservazioni astronomiche verosi-
milmente da lui compiute a Baghdad su incarico del califfo al-Ma’mtn, cf. J. SAMSO,
Marsad, EI? 6 (1991) 584.

3 M. 231/845 circa, ¢ tra i fondatori e i sistematizzatori della scuola mu‘tazilita, la quale
a sua volta rappresenta 'esordio della teologia dialettica in ambito islamico. Cf. in ge-
nerale D. GIMARET, Mu‘tazila, EI? 7 (1993) 786-788, e M. CRUZ HERNANDEZ, Storia
del pensiero nel mondo islamico, pp. 124-126; un approfondimento sistematico della
dottrina soprattutto in D. GIMARET, Théories de acte humain en théologie musul-
mane (solution mu‘tazilite), Paris: Vrin, 1980.

4 Anch’egli un sapiente di scuola mu‘tazilita, m. 235/849 (cf. CRuzZ HERNANDEZ, Storia
del pensiero,vol. 1, p. 119).
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q30-36

3) Forza e debolezza di tale maniera

30 Non dico certo che tu — Dio te ne renda merito — abbia intrapreso
cio che hai intrapreso e tentato perché hai raggiunto, in logica e in teologia
dialettica, un livello che quelli non hanno raggiunto; 31 cosi ti contraddi-
rei, ti descriverei in un modo che tu stesso non riconosci.

32 Invece scelgo la verita, che & la prima cosa da scegliere,' 33 e dico
che ti sei spinto a tanto perché ami troppo la teologia dialettica e la vittoria
della tua tesi, e perché assiduamente ti sei applicato a studiare i libri di chi
tratto la materia in questione. 34 Ti si & presentata un’occasione, e hai pen-
sato che si fosse cosi prodotta una dimostrazione geometrica a tuo favore.

35 Da parte mia, se € volonta di Dio I’ Altissimo, ti espongo quei punti,
nei quali stanno equivocita e vizio, che si sono introdotti presso di te.

4) Vizio nell’Epistola di Ibn al-Munaggim

36 Quanto al mio discorso, ho esaminato il tuo scritto con cura — te ne
renda merito Iddio — e ho trovato che il vizio si ¢ introdotto presso di te in
tre modi.

1 In questa affermazione I'autore segue il testo del musulmano; si veda per un raffronto
I’Epistola di Ibn al-Munaggim §21-22.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q37-44

37 Primo: hai avanzato le tue premesse e le hai descritte come ricono-
sciute da parte di tutti i popoli. Esse non lo sono.

38 Secondo: da quelle premesse sei giunto a una conclusione che quelle
premesse non permettevano di trarre, neppure se il tuo avversario te le
avesse confermate.

39 Terzo: hai derivato da tale conclusione cio che avevi lo scopo di de-
rivare, 'intento verso cui miravi, 40 cosa che non si derivava da quella con-
clusione neppure se ti fosse stata concessa.

41 Ti espongo questo, e vi perseguo I'imparzialita, la necessita del sillo-
gismo, e cio che la verita rende obbligatorio. 42 Confido in Dio, mi rimetto
a Lui e in Lui cerco soccorso.

L. REFUTAZIONE DELLA PRIMA PREMESSA: CONCORDANO I
POPOLI SUL FATTO CHE MUHAMMAD SIA STATO IL PIU
PERFETTO DI TUTTI QUANTO A INTELLIGENZA?

1) Testo di 1bn al-Munaggim

43 Dico dunque: ho trovato che tu — te ne renda merito Iddio — all’ini-
zio delle tue premesse, hai descritto come fu il tuo Inviato, 44 quali i suoi
buoni costumi, quale la sua elevata intelligenza,
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q45-52

45 e come condusse la sua gente dal politeismo, dallo spargimento di
sangue, dalla rottura dei legami di parentela e da ogni altra cosa ripro-
vevole per l'intelligenza, verso il contrario, verso le cose buone e belle
46 che hai raccontato e che si riconducono a questo insieme.'

47 In seguito hai detto: «per questo, tutti, totalmente, quanti apparten-
gono alla sua comunita e quanti si richiamano a un appello diverso dal suo,
concordano 48 sul fatto che sulla terra non vi fu nessuno piu perfetto
nell’'intelligenza e superiore nel giudizio.

49 Essi dicono: “La sua intelligenza supera I'intelligenza delle creature.
Nessuno fu piu acuto nel ragionamento, pit avveduto nella politica, piu
assennato nell’amministrazione di lui”. 50 E quel che li indusse necessaria-
mente a professargli fede a tale riguardo fu che si accorsero di come i
buoni risultati prodotti dalla sua amministrazione fossero per divino So-
stegno, e di come i frutti della sua politica si accompagnassero alla Buona
Direzione.

51 Infatti, non era giunta loro notizia di alcuno tra gli antichi che lo
avevano preceduto, né tra gli arabi né tra gli stranieri, 52 la cui gente si
trovasse nella condizione nella quale si trovava la sua gente; e che avesse
condotto quella gente dall’'una all’altra condizione cui egli condusse la
propria gente».’

1 Sivedano le parole di Ibn al-Munaggim, §43-49.
2 Siveda ancora Ibn al-Munaggim, §112-117.

119



Q53-63 Gy 5 Ls i

%MM\\M Ziﬁ HY S v

E

-

P ER B e M\e-}.@.ﬁ(' aasthy achsg A8
(835 3 e Gty e ST 0 24 0870 >54%\5
vg%gx»%g&g&;p&m‘osu&»d}g&ﬁ
eGela Jok e gs i Yy a; : ;:@ff; 56 ¢G5 axof
4D Aty s Ll o INE- IOt R

::5‘.‘.“ w}ﬂ:fﬁcc\/ C';;-)o\ YJ (MJL‘: J.o{\ \:’JOM
G5 é;js &5@\3; 3:5? if‘ti;ﬂj.zi@m\&f.x;s Y3 59

-
/z“// £

5yl uﬂj;g;)s 55795 60 . )5 gj; ARSI
L3y Je sf?‘j S g

Ly ooy el o sl pa0d e asYg
GOy (DiEL (0 R 62 cg,MzL;Js 2.5
: u‘r‘*U@J el ‘M%’@u‘)

Gt s b g o b N s
‘°>.;§\,\C:Jjggu;=5uyf(%s i

o s
¥
o

-

ok o 8 - o
Lol porly o350 s opasy o YN Y el gl e
YV - o

120

53

57

61

63



Risposta di Qusta Ibn Luqga Q53-63

2) Punto essenziale della refutazione: i popoli non concordano sulla
perfezione intellettiva di Mubammad

53 Abbiamo dunque trovato che tu — Iddio te ne renda merito — in que-
sta premessa hai riferito che tutti, totalmente, 54 sia quanti appartengono
alla sua comunita sia quanti si richiamano a un appello diverso dal suo, 55
sono d’accordo sul fatto che sulla terra non vi fu nessuno piu perfetto
nell’'intelligenza e superiore nel giudizio; 56 la sua intelligenza, essi dicono,
supera l'intelligenza delle creature.

57 Ma io non trovo — te ne renda merito Iddio — che i popoli confer-
mino questo; 58 io davvero non trovo che gli ebrei ti concedano che egli
fosse piu perfetto nell’intelligenza, e nemmeno superiore nel giudizio, del
profeta Mosé; 59 né tra i cristiani chi ti conceda che egli fosse piu perfetto
nell’intelligenza e superiore nel giudizio di Simon Pietro, primo degli Apo-
stoli;' 60 né tra gli zoroastriani chilo anteponga, per intelligenza e giudizio,
a Zoroastro; 61 né tra i greci chi, al riguardo, lo anteponga ad Alessandro,
o ai filosofi del passato 62 come Pitagora, Socrate, Platone, Aristotele, Eu-
clide o Tolomeo.?

63 Al contrario, ho trovato che gli appartenenti a ogni comunita reli-
giosa o popolo, tra le varie comunita e i vari popoli, descrivono il proprio
profeta o compagno di fede, sia per intelligenza sia per giudizio, come tu
hai descritto il tuo profeta o meglio ancora.’

1 Senza seguire il testo di Ibn al-Munaggim (per un raffronto: §53 e §59-61), il cristiano
evita di richiamare la figura di Gesu e preferisce insistere su Pietro; cio accade eviden-
temente, come mette in luce NWYIA (SAMIR-NWYIA, Correspondance, p. 603, nota 16),
perché egli crede nella divinita di Cristo.

2 Gli autori ora citati dal cristiano, ad esclusione di Pitagora e Socrate, comparivano
nella lista dei saggi considerata dal musulmano al §49.

3 Per cio che concerne questo paragrafo si rimanda anche a Qusta §137.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 64-74

3) Mose e migliore di Mubammad secondo gli ebrei

64 Ho trovato che, secondo gli ebrei, il profeta Mose giunse dai figli di
Israele quando essi si trovavano in un’abiezione insuperabile, 65 resi
schiavi da Faraone e dai suoi, da costoro ridotti in rovina e impiegati tutti
a fabbricare mattoni, 66 senza forza, senza casa, senza terra che possedes-
sero.

67 Li libero tutti dalla signoria di Faraone e dei suoi, non con spada o
lancia, non con frecce o arco, 68 invece con un bastone che aveva trovato;
con esso batté il mare e lo apri in due, quindi lo batté di nuovo e lo fece
tornare com’era prima.

69 Essi raccontano anche altri suoi miracoli: cambio I'acqua del Nilo in
sangue per Faraone e per i suoi ma non per gli ebrei; 70 li lascio in balia
delle cimici, delle mosche, delle cavallette, dei pidocchi, delle rane, della
moria dei primi nati, mentre gli ebrei vi scamparono tutti quanti.

71 Percio, nessuno di loro confermera che un’altra creatura fu piu per-
fetta di lui nell’intelligenza e superiore nel giudizio.

72 Al riguardo essi confidano in queste cose, tra azioni e amministra-
zione, 73 per le quali egli non venne aiutato da nessuno dei suoi compagni
di fede: non nel giudizio, 74 non nella battaglia o nel combattimento, non
nel portare una spada o una lancia.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q75-83

4) Simon Pietro ¢ migliore di Mubammad secondo 1 cristiani

75 Nessuno tra i cristiani, ritengo, ti confermera che egli fu piu perfetto
nell’'intelligenza di Simon Pietro. 76 Trovo invece che essi narrino su Si-
mon Pietro cose piu grandi di quelle che narri tu sul tuo compagno di
fede.

77 Dicono infatti che Simon Pietro era un pescatore di stirpe ebrea; 78
che si reco dalla gente della sua comunita, cioe gli ebrei, i figli di Israele, e
li distolse nella gran parte dal Codice e dalla Legge che avevano ricevuto
dal profeta Mos¢, 79 nonostante ’eccellenza di Mosé tra loro, nonostante
la sua autorita nella loro religione, nonostante i suoi prodigi che li avevano
liberati; 80 e che li porto al Codice e alla Legge che egli aveva ricevuto dal
Messia.

81 Cosi li indusse ad abolire la circoncisione', a mescolarsi con i popoli,
a fare cio che la Torah vietava®.

82 Raccomando loro di vendere tutto cio che possedevano, di farne ele-
mosina ai poveri e ai derelitti,” 83 ed essi lo seguirono, vendettero le molte
terre e campagne, ne fecero elemosina,* finché si trovarono nella condi-
zione di colui a cui viene elemosinato il suo stesso denaro.

Cf. Ar 15 4-11.
Cf. Az 10.

Cf. At 2.45.
Cf. Ar5,1-11.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 84-94

84 In seguito, Simon Pietro si reco dai greci, dai bizantini e dagli altri
popoli; 85 li distolse dal culto e dai sacrifici agli idoli, dall'indulgere ai pia-
ceri e dagli altri costumi riprovevoli. 86 Ed ¢ piu di quel che hai descritto
tu sul tuo profeta, che distolse i suoi da com’erano prima che egli compa-
risse tra di loro.

87 Dunque, da questo li porto al contrario, li portd da tutti i costumi
riprovevoli all’amore per I'amico e per il nemico, 88 ad aiutare il povero, a
far visita al malato, a prendersi cura del prigioniero, alla misericordia per
la vedova, alla pieta per I'orfano, 89 al digiuno durante il giorno e alla ve-
glia durante la notte, a vestire stoffe dure, a mangiare cibo secco, 90 a evi-
tare il giuramento sia sul vero sia sul falso,' e ancora a volere per il vicino
e per il lontano quel che volevano per loro stessi.

91 Porto popoli numerosi, potenti, celebri, che si appellavano alla filo-
sofia, armati del sillogismo e della logica, 92 superiori nelle arti e negli ar-
tifici, piu sapienti sulla natura delle cose e la sostanza degli eventi, al pro-
prio appello, alla propria religione, ai propri Codici; 93 sebbene la sua lin-
gua fosse straniera, sebbene fosse rozzo il suo parlare, e vile il suo mestiere,
94 e avanzata la sua eta, e scarsa la sua forza, e difficili le cose alle quali
appellava.

1 Cf.Mt533-37.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 95-104

95 Come I'appello alla stirpe degli ebrei sulla rinuncia alla proprieta,
sull’abbandono dei piaceri, 96 sul digiuno diurno e la veglia notturna, sul
legame di parentela, sull’asservimento della passione.

97 Compi tutto questo su di loro senza violenza alcuna, senza una
guerra o un combattimento o una milizia, 98 senza dono di denaro, senza
conciliarsi i cuori con mollezze o regalie. 99 Anzi, con il contrario: irrigi-
dendo le regole di condotta, inasprendo i costumi, con I'umilta in compa-
gnia e I'arrendevolezza nei rapporti con gli altri.

100 Percio, non credo che i cristiani ti concedano che il tuo compagno
di fede ebbe intelligenza piu perfetta e pit saldo giudizio di Simon Pietro,
101 dato quel che essi pensano sulle virtu della sua intelligenza e sulla lu-
minosita del suo ingegno, sul fatto che il Messia lo prescelse e lo elesse a
successore nella sua comunita, 102 e sull’infusione in lui dello Spirito
Santo; e ancora sul fatto che parlo tutte le lingue 103 e predico alla gente
da Gerusalemme a Roma, e condusse tutti al proprio discorso e alla pro-
pria predicazione, come ho raccontato. 104 C’¢ dell’altro che non ho rac-
contato, inseguendo la concisione e perseguendo la brevita.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 105-112

5) Alessandro e i filosofi sono migliori di Mubammad secondo i
greci

105 Neppure ritengo che i greci concedano al tuo compagno di fede
intelligenza piu perfetta e superiore giudizio di Alessandro. 106 Egli pos-
sedette 'intero mondo abitato nonostante la giovane eta, nonostante la
scarsa forza e I'esiguita delle sue truppe.'

107 Sebbene fosse figlio di re Filippo, suo padre non possedeva un va-
sto regno, né una gran forza, 108 invece era divenuto cosi debole e piccolo
da pagare il tributo al re di Persia; 109 Accadeva addirittura che gli venisse
richiesto il tributo e che egli, per la sua terra esigua e il suo regno infimo,
non trovasse di che pagare. 110 Era re della Macedonia; questo luogo, nelle
terre dei bizantini, & famoso come un territorio della Siria.>

111 Suo figlio giunse, malgrado questa debolezza e trovandosi in ristret-
tezza simile, 112 a possedere I'intero mondo abitato grazie all’'intelligenza
acuta e all’esattezza delle mosse politiche.

1 Gia menzionato nella Dimostrazione di Ibn al-Munaggim (§48), Alessandro Magno
(356-323 a.C.), figlio di Filippo II di Macedonia, conquistd in pochi anni la Grecia,
I'’Egitto (dove fondo Alessandria) e quindi I'intera Persia oltrepassando, a est, il corso
dell’Indo.

2 Laspecificazione dell’autore intende appuntare la fiorente situazione della Macedonia
a quel tempo, situazione comparabile alla situazione della Siria al tempo della presente
controversia.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q113-121

113 I suoi non saranno certo felici di preferirgli un altro, dato quel che
pensano, ed € cio che ho descritto, sulle virtu dei suoi giudizi, sulla sua
conoscenza e sul suo valore, e su come egli progredi.

114 Non sarebbero neppure felici di anteporre lui, per intelligenza e
giudizio, a Ippocrate, a Platone, ad Aristotele, ad Archimede, a Euclide, a
Tolomeo, a Galeno o ad altri ancora, 115 date le scoperte mirabili in astro-
nomia, in geometria, nella scala musicale, in aritmetica, medicina, logica
116 e in altre scienze che i restanti popoli non immaginavano, e nemmeno
ne avevano udito parlare. 117 Per questi ultimi sarebbe stato arduo ap-
prendere di tali scienze, seppure mai lo avessero voluto: figuriamoci se sa-
rebbero riusciti a scoprirne di uguali.

118 Cosi, essi non amano preferire un altro a costoro, né testimoniare
a un altro piu perfetta intelligenza o giudizio superiore; 119 sui loro com-
pagni, essi possiedono queste vestigia di illustre valore, di importanza ec-
celsa.

6) Zoroastro & migliore di Mubammad secondo gli zoroastrian:

120 Non credo che gli zoroastriani gli confermino intelligenza piu per-
fetta e superiore giudizio di Zoroastro,' 121 considerato che gli attribui-
scono un libro, scritto con inchiostro d’oro su dodicimila pelli di bufalo,

1 Zoroastro o Zarathustra (vissuto tra la seconda meta del sec. VII e la prima del sec. V1
a.C.) é il fondatore dello zoroastrismo (o mazdeismo dal nome del dio del Bene, Ahura
Mazda), religione di tipo dualista dominante nell’area persiana dall’eta achemenide
(558-330 a.C.) fino alla conquista musulmana (651 d.C.).
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 122-129

122 contenente, a quanto sostennero, tutte le scienze, e in ogni lingua.'

123 Perfino il re lo aveva verificato;” aveva riunito quanti parlavano lin-
gue diverse, secondo la lingua di ciascuno, 124 poi aveva mandato a chia-
mare Zoroastro che presentasse parte del suo discorso e lo sottoponesse a
tutti quanti parlavano le diverse lingue, secondo la lingua di ciascuno, 125
e a tutti annunciasse la spiegazione di una data espressione finché qual-
cuno non la riconosceva nella propria lingua; e divenisse chiaro, cosi, cosa
significava il discorso di Zoroastro.

126 Poniamo, ad esempio, che avesse scritto «nel nome di Dio, Cle-
mente, Misericordioso»:’ 127 «nel nome di» era in lingua persiana, «Dio»
in lingua indiana, «Clemente» in lingua slava, «Misericordioso» in lingua
siriaca, 128 e cosi via nel resto del discorso finché, esaurite tutte le lingue,
continuamente aveva cominciato da capo. 129 In tal modo aveva riempito
dodicimila pelli di bufalo; le possiedono ancora oggi, tutte o in parte.

1 1l libro sacro dello zoroastrismo ¢ il complesso di testi noto come Avesta. Questa e
altre leggende simili rappresentarono un tentativo di difesa da parte degli zoroastriani
contro 'accusa di non possedere alcuna scrittura sacra; nell’insieme e in estrema sin-
tesi, tali leggende dichiarano la traduzione forma massimamente adeguata a diffondere
la religione nel mondo, essendo la materia della religione stessa troppo vicina alle cose
celesti per essere espressa in una sola delle varie lingue esistenti. Cf. innanzitutto A.
PAGLIARO-A. BAUSANI, La letteratura persiana, Firenze-Milano: Sansoni-Accademia,
1968, pp. 31-34. Sull’effettiva artificiosita della lingua avestica, zbzdenz, pp. 34-41. 1l
racconto del cristiano € ripreso e commentato da GUTAS, Pensiero greco, pp. 50-51.
Si attribuisce a Zoroastro la conversione del re Vistasp, padre di Dario .
3 Insegno dirispetto, il cristiano cita come esempio la basmzalab, formula rituale islamica
che apre ogni discorso sacro (ma anche profano) e, prima di tutto, le sure del Corano
stesso (la sura nona esclusa).
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 130-137

130 Me I’ha raccontato quello conosciuto come Ibn Zubaydah, e anche
Adrubad al-Mubid, e al-Mugallad ibn Ayytb — Iddio ne abbia misericor-
dia — e piu d'un persiano.'

131 Essi non preferiscono il tuo compagno di fede al loro, 132 sul quale
hanno un racconto simile e del quale parlano fin nei termini che ti ho de-
scritto.

133 Senza contare cio che riferiscono di quando si reco da uno dei loro
re: lo distolse dalla religione, dal pensiero e dalla moltitudine della gente
che aveva; 134 nonostante fossero numerosi e forti e nonostante la diversita
del suo appello sulla natura e il bene.

135 Similmente, alcuni di loro preferiscono 'epoca di Ardasir o di
Sabiir; 136 di questi due uomini e di Buzurgmihr? riferiscono storie che
indicano di costoro la perspicacia e I'intelligenza, motivo per cui non pre-
feriscono nessun altro a loro.

137 Questi popoli — Iddio te ne renda merito — che non si richiamano
alla comunita del tuo compagno di fede, descrivono il loro profeta e il loro
compagno di fede come tu hai descritto il tuo profeta e il tuo compagno
di fede, sia per intelligenza sia per giudizio.

1 Come Nwyia non siamo riusciti a identificare nessuno di questi tre personaggi.

2 Ardasir I, gia menzionato da Ibn al-Munaggim (§48), & padre di Sabtr o Shapur (en-
trambi III sec. d.C.); durante i loro regni inizio verosimilmente la raccolta e il riordino
della letteratura religiosa persiana. Buzurgmihr (VI sec. d.C.), ministro di Husraw I,
divenne nelle tradizioni persiana e araba un eroe di racconti popolari dotato di ogni
capacita e qualita morale, nonché fonte autorevole di precetti etici (H. MASSE, Buzurg-
mihr, EI? 1 (1960) 1399).
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 138-144

7) Precellenza di ‘Ali e di “Umar secondo alcune sette

138 Sai inoltre che una moltitudine di quanti vestono I’abito dell’Islam
e si dichiarano musulmani preferirono ‘Al ibn Abi Talib. 11 loro discorso
ando piu in 1a 139 e li svio al punto che dissero: «portando il Messaggio a
Muhammad, Gabriele sbaglio».'

140 Ho perfino udito di alcuni, sempre tra quanti si dichiarano mu-
sulmani, che preferiscono ‘Umar ibn al-Hattab. Il loro discorso va piu in
la: 141 sostengono che fu lui la mente di questo impero, lui chi vi diede
forza tanto che si espanse fin dove si espanse. 142 Provano questo di-
scorso con le sue conquiste, di valore piu illustre e di importanza piu
eccelsa rispetto alle conquiste del tuo compagno di fede, 143 e con molte
altre cose: come il fatto che quest’ultimo ebbe tanto bisogno di ‘Umar in
tali frangenti da fare richiesta a Dio 144 dicendo: «mio Dio, rendi vitto-
riosa la tua religione per mezzo di ‘Umar ibn al-Hattab e di Aba Gahl
ibn Hisam!»*

1 Conformemente al credo islamico, il Corano fu rivelato per tramite dell’angelo Ga-
briele (cf. innanzitutto Cor. 2:97-98). Se I’estrema considerazione per la figura di ‘Al
caratterizza l'intero Islam §1‘ita, la professione eterodossa citata dall’autore va attribuita
in particolare al gruppo $i‘ita dei Gurabiya, come ricorda NWYIA (SAMIR-NWYIA, Cor-
respondance, p. 613, nota 23) in seguito ad ‘ABD AL-QADIR AL-BAGDADI (a/-Farg bayna
al-firag, Beirut 1973, p. 237, € Mubtasar kitab al-firag, Cairo 1924, p.157). Si segnala
che anche IBN HAZM vi si sofferma diffusamente, confermando Iattribuzione; cf. Fisal,
vol. IV, pp. 183-184.

2 Varianti di questa tradizione sono accolte da Tirmidi e da Ibn Maga (A. J. WENSINCK,
Concordance, vol. IV, p. 204, s.v. ‘zz). ‘Umar ibn al-Hattab (m. 23/644) ¢ il secondo
successore di Muhammad alla guida della comunita musulmana; per I'energia perso-
nale, il talento politico, 'austerita ascetica della sua vita, per I'autorevolezza presso il
Profeta e altro ancora, divenne un personaggio fin troppo caro a certa tradizione isla-
mica.
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Risposta di Qusta Ibn Luga Q 145-154

145 Certo Muhammad, dicono ancora, non avrebbe avuto bisogno di
‘Umar per rendere vittoriosa la religione qualora egli stesso fosse stato piu
forte di colui di cui ebbe bisogno per rendere vittoriosa la religione; cosa
che, appunto, richiese a Dio. 146 Infatti, il maggiore non ha bisogno del
minore per la cosa nella quale ¢ maggiore.

8) Punto essenziale e atto di cortesia

147 Essendo oramai chiaro che gli ebrei non preferiscono il tuo com-
pagno di fede ai loro, 148 e neppure i cristiani, i greci, gli zoroastriani, né
gli altri popoli che divergono da cio che egli portd, e nemmeno una parte
del suo stesso popolo che pure lo riconosce e lo conferma, 149 di conse-
guenza ¢ inficiata la tua premessa, quella in cui sostenevi che tutti gli uo-
mini, 150 sia quanti appartengono alla sua comunita sia quanti si richia-
mano a un appello diverso dal suo, 151 sono d’accordo sul fatto «che sulla
terra non vi fu nessuno piu perfetto nell’intelligenza e superiore nel giudi-
zio», «piu acuto nel ragionamento, piu avveduto nella politica, piu assen-
nato nell’amministrazione».'

1 Cf. Ibn al-Munaggim §112-113.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 152-158
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 152-158

152 Pero, se la prima cosa da perseguire € la verita, se cio che hai tentato
—in quel che hai cercato di fare lungo questo capitolo — ¢ la prova, impar-
zialmente ed equanimemente, 153 allora quanto all’argomento della tua
premessa e al motivo per cui I’hai avanzata, ti é sufficiente chiarire che egli
fu intelligente e basta, 154 e non che fu, come hai detto, «piu perfetto
nell’intelligenza e superiore nel giudizio di chiunque sia stato prima di lui
o nel suo tempo o dopo».

155 Se tu dicessi cosi, gli ebreti, i cristiani, gli zoroastriani, i rafiditi' e gli
altri 156 pur senza anteporlo ai loro compagni di fede nell’intelligenza e
nel giudizio glielo confermerebbero; 157 cid che appunto ¢ lo scopo di
questa tua premessa.

158 Io dunque te la concedo e te la confermo, affinché la tua dimostra-
zione permanga e affinché permanga tu nel portarla a termine; e affinché
noi vediamo cosa ne sortisce.

1 Itermini rafida e rawafid designano generalmente gli $1iti imamiti o duodecimani; nel
tempo in cui scrivono Qusta e Ibn al-Munaggim, Baghdad era divenuta una roccaforte
del loro pensiero teologico-filosofico (cf. in particolare W. MADELUNG, Religious
Trends in early Islamic Iran, coll. “Bibliotheca Persica”, Albany 1988, pp. 78-86). Per
uno sviluppo della questione si rimanda a E. KOHLBERG, a/-Rafida, EI? 8 (1995) 400-
402.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 159-161

II. REFUTAZIONE DELLA SECONDA PREMESSA: LA SFIDA DI
MUHAMMAD AGLI ARABI IMPLICA UNA CONOSCENZA
CERTA DEL MISTERO?

1) Testo di 1bn al-Munaggim

159 Hai poi avanzato una seconda premessa, e hai detto: «tutti gli uo-
mini, saggi e non saggi, si accordano sul fatto che non ¢ lecito né valido,
stando alla natura dell’intelligenza, 160 che un uomo perfetto di intelli-
genza e sano di natura porti a pill persone, pur cresciuto tra loro, formatosi
in seno a loro, tra loro educato e trasformatosi in mezzo a loro lungo la sua
vita, 161 un discorso nella loro stessa lingua, senza una singola parola che
essi non avessero gia impiegato nei loro discorsi, composto in un modo
che nessun discorso uguale mai varco la soglia delle loro orecchie,
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 162-167

162 e che costui, poi, lo proclami, in mezzo a loro, continuamente, notte
e giorno, e lo gridi loro ben dentro le loro orecchie dicendo: 163 “ ‘portate
una sura uguale... se siete sinceri!’'; e io, se lo farete, sard nel numero dei
mentitori”.

164 C’erano, tra loro, poeti dal parlare puro, retori eloquenti e sagaci,
grammatici, cavalieri del bell’eloquio, uomini finissimi, gran disputatori,
di pronta risposta. 165 Ed egli non sapeva se magari qualcuno di loro
avrebbe portato qualcosa di uguale! E non erano una sola famiglia, e nep-
pure una sola tribu!»?

2) Punto essenziale della refutazione

166 In risposta a questo, diciamo: chi guardi a questa tua premessa senza
riflettere e senza ponderare, e la giudichi nell’'insieme, 167 potrebbe giudi-
cartela vera, qualcosa su cui la gente € d’accordo.

1 Cor. 2:23.
2 Ai §159-165, richiamando il dogma dell’inimitabilita coranica, il cristiano riprende i
§122-128 del testo di Ibn al-Munaggim.

147



Q 168-176 B Ll L

xS0 169 el i B L@Jju\ ia Gl
e LSAN B2 A G Sy Gl T i e ule
™ ks

Nty «Jstﬂs 2 [ ] Ouk G el G 8 s
<<‘d*~ u"\" o et J:J S, Y 5a5» 170bis C‘/\f;./ﬂ/ J}d\
SR D s s ke o ool Gl A 5K Y5

gy Jaal,

EOIE uw S cela U5 S bW Y

°

Zo”, ° b ’.‘.;f -1 . H P ° e
cLaLﬁwM&A»ZJjAUchJ:A/&\Lq @iﬁé)-}:)

f

z(;\ 2

rd
oz 2

A3 C;&EJ\ GNP uﬁ o Via 3 u“lﬁ 173 cb@ i
5 e 5t o 50 e 0 e

JJWJ..C«LA.L; L;.\de,(_.,a175 .hw J\.;-u.}cd).y;

-
Oc

5 said) Ol’ R 5,5 0 Gt g

YL,A:A;:\AL’Q )

- e e ,udsy 1o
N+ o s T
- XYY ol o e
dsd o ) N o
L 1o V) e

J;E“wis.»

148

170

172

176

~ -t €« -

(0]



Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 168-176

168 Ma chi approfondisca il proprio ragionamento, chi vi mediti e la
esamini minuziosamente, 169 costui certo conoscera di conoscenza certa
che non tutti, saggi e non saggi, come dici tu', sono d’accordo.

170 Anzi, gli sara evidentemente chiaro che egli — intendo 'uomo do-
tato di intelligenza — rivolge un discorso simile alla sua gente, ancorché
170bis «non sapeva se magari qualcuno di loro avrebbe portato qualcosa
di uguale» %. 171 E questo non ¢ un affronto contro la sua intelligenza, né
un venire meno alla testimonianza della sua intelligenza e del suo giudizio.

3) L’intelligente spera di raggiungere il proprio intento, ma non
ne é certo

172 E questo mi fa venire in mente cid che ora ti descrivero. Dico dun-
que che chi possiede un intento, qualunque intento, 173 non potra che
mirarvi: o conoscendo di conoscenza certa che lo raggiungera, 174 oppure
conoscendo a meta, tra quella conoscenza e il suo contrario, 175 avendo
quindi la speranza di raggiungere I'intento senza esserne certo.

176 Inoltre, questa speranza potra essere piu fondata quanto al raggiun-
gimento dell’intento, oppure, pit infondata.

1 Cf. Ibn al-Munaggim §122.
2 Cf. Ibn al-Munaggim §135.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 177-185

177 E certo che la maggior parte o la totalita degli intenti raggiunti dal
sapiente si verifica senza che si conosca di conoscenza certa e priva di dub-
bio che egli avra successo nel raggiungere il suo intento a un dato propo-
sito.

178 Infatti, chi duella nella milizia non conosce di conoscenza certa che
avra successo su chi si fa avanti e duella con lui. 179 Similmente chi viaggia
per mare non conosce di conoscenza certa che si salvera.

180 T'ra le cose del mondo, non troverai nulla che non abbia un contra-
rio; 181 cosi le azioni della gente stanno in bilico tra sicurezza e paura, tra
speranza e disperazione.

182 L’uomo virtuoso, colui che viene giudicato intelligente, non ¢ chi
compie un’azione e pronuncia un discorso 183 soltanto dopo essere certo
che opera o discorso non si accompagneranno a un pericolo, e solo in se-
guito a una speranza cui non si accompagni disperazione. 184 Infatti, qua-
lora questa condizione fosse necessaria, costui non farebbe mai nulla af-
fatto, 185 perché tutte le cose del mondo stanno in bilico tra sicurezza e
timore, e poggiano su una speranza cui si accompagna disperazione.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 186-193

186 Invece 'uomo virtuoso, colui che viene giudicato intelligente e giu-
dizioso, 187 ¢ chi intraprende quelle azioni dove la speranza ¢ piu forte
della disperazione, e dove la sicurezza é piu forte del timore; 188 e questo
sebbene egli non si salvi dalla disperazione, sebbene non abbia sicurezza
nella speranza.

4) L’esempio del guerriero e del retore

189 Quando vediamo un comandante guerriero uscire in battaglia con-
tro un popolo e dispiegare in quantita gli uomini, la loro forza e il loro
numero, 190 pur non conoscendo di conoscenza certa, priva di dubbio,
che avra successo sui nemici, 191 noi non lo giudichiamo ignorante, né
intelligente, se ha disposto di fronte ai nemici forza e numero simili 0 mag-
glori.

192 Viceversa lo giudichiamo non intelligente e non dotato di giudizio
e di buona amministrazione se € uscito contro un popolo con numero e
attrezzatura molto inferiori al numero e all’attrezzatura di quel popolo.
193 E sebbene sia possibile avere successo pur essendo pochi e deboli, al
successo € piu vicina la forza della debolezza, e piu il gran numero della
sua assenza.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 194-198

194 Cosi, chi conobbe di possedere eloquenza nell’espressione e sa-
pienza delle storie tali che la sua gente o i suoi compagni non ne pos-
sedevano di simili, 195 e porto loro un certo discorso, e racconto, e poi
disse «“portate una sura uguale... se siete sinceri!”!, e io, se lo farete,
sar0 nel numero dei mentitori», 196 sebbene non conoscesse di cono-
scenza certa, priva di dubbio, che tra loro non c’era chi avrebbe portato
qualcosa di uguale, 197 ebbene, questo non gli toglie 'intelligenza e il
giudizio, e non & un affronto per gli chi gli testimonia 'una e I'altro, 198
giacché egli conosceva la propria estrema eloquenza e la propria bra-
vura in quel che faceva, senza carenza.

1 E ancora Cor. 2:23.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 199-204

199 Si sospetta invece della sua intelligenza e del suo giudizio qualora
egli si sappia carente e inferiore per eloquenza, per eleganza nel parlare,
per sapienza delle storie, 200 trovi popoli pit eloquenti di lui, piu eleganti
nel parlare e piu sapienti delle storie, e rivolga quel discorso a loro.

5) La premessa non ¢ obbligatoria per necessita

201 Cosi, la tua premessa non ¢ obbligatoria per necessita. 202 Non
tutti gli uomini, saggi e non saggi, come hai detto,' sono d’accordo sul fatto
che l'intelligente, sano di natura, non si presenta a pill persone con un
discorso nella loro stessa lingua, che egli ha composto in un certo modo,
203 dicendo «“portate una sura uguale... se siete sinceri!”; e io, se lo farete,
sard nel numero dei mentitori»>, 204 soltanto se conosce di conoscenza
certa, priva di dubbio, che essi non porteranno qualcosa di uguale.

1 Ct.I'Epistola di Ibn al-Munaggim §122.
2 Eancora Cor. 2:23.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q205-213

205 Anzi, é possibile che 'uvomo di perfetta intelligenza e di sana na-
tura, 206 quando si percepisce superiore per eleganza nel parlare, per elo-
quenza e per sapienza delle storie rispetto a quanti possiedono eleganza
nel parlare, rispetto ai retori e ai dotti del suo popolo, 207 rivolga a costoro
questo discorso senza conoscere di conoscenza certa che essi non porte-
ranno qualcosa di uguale, 208 nel caso che, a suo avviso, il suo discorso sia
piu forte e piu attinente alla specifica intenzione, in quanto, per la supe-
riorita della propria eloquenza, della propria eleganza nel parlare e della
propria sapienza delle storie, egli sa che essi non porteranno qualcosa di
uguale.

209 Se mai I'intelligente fosse tenuto a pronunciare un discorso soltanto
quando conosce di conoscenza certa che nessuno glielo demolira e che
nessuno vi si contrapporra, 210 egli non dovrebbe fare nulla senza cono-
scere di conoscenza certa, priva di dubbio, che raggiungera il suo scopo e
che non fallira.

6) Conferma di questo in base alle storie di Mubammad

211 E cosi, 'uomo intelligente e di sana natura non dovrebbe combat-
tere senza conoscere di conoscenza certa, priva di dubbio, che avra suc-
cesso su colui contro cui combatte.

212 Per9, in base a storie ben diffuse, il tuo compagno di fede combatté
nel Giorno di Uhud, e anche nel Giorno di Hunayn, e in altri Giorni an-
cora,' e gli tocco la sconfitta. 213 Venne perfino colpito nella sua persona,
e suo zio Hamzah fu ucciso®.

1 Nella storiografia musulmana, 'espressione «i Giorni degli arabi» (ayyamz al-‘arab) de-
signa I'epopea militare della pit antica comunita. Il cristiano allude qui a due cocenti
sconfitte, avvenute rispettivamente nel 4/625 e nel 10/631.

2 Lo zio paterno del Profeta fu ucciso da uno schiavo abissino nel Giorno di Uhud. Della
sua figura si impadroni la leggenda e ne fece, a partire dal XIII sec. d.C., 'indomito
viaggiatore in luoghi fantastici, 'amzir Hamzah eroe di un diffuso romanzo popolare
(G. M. MEREDITH-OWENS, Hamzza ibn ‘Abd al-Muttalib, EI2 3 (1971) 156-157).
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q214-222

214 In un’altra spedizione fu ucciso e orribilmente mutilato Ga‘far.' 215
Egli invio le truppe migliori che furono mutilate oppure uccise.

216 Cio indica che non conosceva di conoscenza certa, priva di dubbio,
che non avrebbe incontrato opposizione; 217 e questo non € un affronto
contro la sua intelligenza né contro il suo giudizio.

III. REFUTAZIONE DELLA TERZA PREMESSA:
I POPOLI TESTIMONIANO L’ARABICITA DEL CORANO
E LA SFIDA DI MUHAMMAD AGLI ARABI?

1) Testo di 1bn al-Munaggim

218 Poi hai detto: «ora, se questo risponde alla natura originaria®
dell’intelligenza, 219 dal momento che i popoli testimoniarono al Profeta
la perfezione dell’intelligenza e la sanita della natura, 220 e che egli porto
agli arabi il Corano nella loro stessa lingua, senza una singola parola che
gli arabi non avessero gia impiegato nei loro discorsi, 221 dato che li egli
aveva detto loro da parte di Dio “se avete dei dubbi su cio che abbiamo
rivelato al Nostro Servo, portate una sura uguale a quelle, e chiamate i
vostri testimoni altri che Dio, se siete sinceri!”;®> 222 e dato che tra loro
c’erano i poeti dal parlare elegante, i retori, i grammatici, e i cavalieri del
bell’eloquio che ho descritto,*

Ga‘far, cugino del Profeta, mori nel Giorno di M’tah, nell’8/629.
Circa la «natura originaria» cf. M§36-42. Cf. anche lanota 3 a p. 51.
Nuovamente Cor. 2:23.

Cf. Epistola di Tbn al-Munaggim §129-133.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 223-229

223 ebbene, egli non avrebbe rivolto loro tale discorso, non avrebbe
recitato loro un Corano arabo chiaro per tutti i giorni a venire, che i secoli
avrebbero tramandato in eredita e messo alla prova, 224 senza sapere se
magari qualcuno di loro avrebbe portato qualcosa di uguale! E non erano
una sola famiglia, e neppure una sola tribu!» 225 Giacché questa non sa-
rebbe tra le azioni di chi possiede perfetta intelligenza e sana natura.'

2) Punto essenziale della refutazione: questa premessa non e che
una restrizione della premessa precedente

226 In risposta a questo diciamo: la risposta a questa premessa ¢ la
stessa che ho dato alla premessa precedente; 227 infatti non ¢’¢ distinzione
tra questa premessa e quella, tranne il fatto che quella ¢ indeterminata,
non vi hai rammentato alcun nome, mentre in questa hai rammentato il
nome di colui del quale parli.

228 Cosl, tutto quanto ho detto in risposta a quella premessa ¢ anche la
risposta a questa, 229 nonostante sia possibile dire altre cose su questa pre-
messa, diverse da quelle gia dette nella risposta a quella.

1 Ai$§223-225 Qusta ha ripreso il testo di Ibn al-Munaggim §134-136.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 230-237

3) 1 popoli non testimoniarono che Mubammad porto agli arabi il
Corano nella loro stessa lingua

230 Tra esse, vi € che i popoli, come hai sostenuto, testimoniano che
egli porto agli arabi il Corano nella loro stessa lingua, 231 senza una singola
parola che gli arabi non avessero gia impiegato nei loro discorsi.

232 Ma non abbiamo affatto trovato che i popoli testimonino questo:
come potrebbero testimoniarlo i popoli, se non conoscevano quella lin-
gua? 233 Quella lingua era solo degli arabi, e non di altri popoli: 234 come
¢ possibile che bizantini e indiani testimonino che egli porto agli arabi un
Corano nella lingua di questi ultimi, 235 se non conoscono nulla affatto
della lingua degli arabi e non distinguono tra questa lingua e le altre? 236
Ognuno di quei popoli sa infatti la propria lingua soltanto, e ignora tutte
le altre.

4) Il Corano contiene espressioni che gli arabi non sapevano

237 Abbiamo trovato al contrario che egli impiegd molte espressioni
che gli arabi non conoscevano.'

1 Alcuni esegeti musulmani non sono concordi sul problema dell’esistenza, nel Corano,
di termini improntati a lingue straniere. La questione ¢ comunque la seguente: erano
gia presentinella lingua araba o furono introdotti dal Corano stesso? (Cf. R. BLACHERE,
Introduction au Coran, Paris: Maisonneuve, 1977, p. 156).
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q238-245

238 Ad esempio hagqah,' laylat al-gadr)? falag, kawtar', salsabil e
zangabil,> Rabman,” 239 e altre espressioni ancora che gli arabi, come
sappiamo, non impiegavano.

240 In seguito alla prima di queste espressioni egli disse: «come saprai
mai cos’e al-haggah?».” E non lo avrebbe detto se fosse stata una parola
nota tra gli arabi! 241 Allo stesso modo chiese «come saprai mai cos’é?»
anche in seguito a laylat al-gadr® 242 e ad altre espressioni ancora oltre a
queste due: salsabil, zangabil, kawtar, falag, e nomi simili che, si dice, si-
gnificano cose del Paradiso.

243 E certo che gli arabi non conoscevano il significato di queste espres-
sioni, 244 perché sarebbe assurdo interrogare la gente su cio di cui essa
non conosce la mancanza. 245 Dunque, egli portd questo libro con espres-
sioni che gli arabi non conoscevano.

Ovvero «inevitabile», cf. Cor. 69:1.

Ovvero «la Notte del Destino», cf. Cor. 97:1.

Ovvero «albax», cf. Cor. 113:1.

Ovvero «abbondanza», forse il nome di un fiume del Paradiso, cf. Cor. 108:1.

I beati in Paradiso berranno liquore «che é miscela di zenzero (zangabil)», che sgorga

da una fonte di nome Salsabil, cf. Cor. 76:17-18.

6 Clemente, ¢ uno dei nomi di Dio, diffusissimo nel Corano ove compare, secondo la
redazione definitiva, nella basmzalah, la gia citata formula bi-ism-Allah al-Rabman al-
Rahim che apre ciascuna sura; I'uso di tale termine all’interno di alcune sure caratte-
rizzerebbe le rivelazioni del secondo periodo meccano, cf. R. BLACHERE, Le Coran,
Paris: Maisonneuve & Larose, 1980 (1a ed. 1956), Introduction, p. 15.

7 Cor. 69:3.

8 Cor. 97:2.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 246-253

246 Di conseguenza non ¢, come hai detto, che non vi € «una singola
parola che gli arabi non avessero gia impiegato nei loro discorsi».'

5) I popoli non testimoniarono la sfida di Mubammad agli arab:

247 E ancora hai rammentato che i popoli testimoniarono che egli disse
agli arabi «“portate una sura uguale... se siete sinceri!”; e io, se lo farete,
sard nel numero dei mentitori»; 248 e che proclamava questo discorso in
mezzo a loro, in continuazione, notte e giorno, e che lo gridava loro ben
dentro le orecchie.’

249 Ma io non ritengo che i popoli lo abbiano testimoniato, e neppure
che fossero d’accordo a tale riguardo. 250 Come potevano i popoli testi-
moniare questo se non erano presenti, e se non ebbero un indizio dal quale
dedurlo, né un sillogismo che lo rendesse obbligatorio?

251 Se mai mi mettessi a scrivere tutto cio che demolisce questo di-
scorso e che vi si puo dire, il mio scritto si allungherebbe di molto! 252 Ma
ne ho condiviso il contenuto, e I'ho trasformato, a somiglianza di cio che
ti ho gia concesso:’ 253 infatti sono riuscito a invalidare e a inficiare quel
tanto che volevo della tua dimostrazione. Nondimeno sono stato magna-
nimo con te su questo contenuto e te I’ho concesso.

1 Cf.UEpistola diIbn al-Munaggim, §122-124.
2 Cf.UEpistola di Ibn al-Munaggim, §125-126.
3 Cf. piu sopra, §158.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 254-260

6) Punto essenziale e atto di cortesia

254 Poi hai detto: «poiché ¢ evidente che il Profeta — siano su di lui la
preghiera e la pace — non avrebbe sfidato gli arabi con questo discorso
senza sapere se magari qualcuno di loro avrebbe portato qualcosa di
uguale, 255 resta il fatto che egli lo rivolse loro conoscendo di conoscenza
priva di dubbio, certa e non accompagnata da incertezza, che essi non ne
erano capaci».'

256 In risposta a tale discorso diciamo: non ¢ affatto evidente — Iddio
te ne renda merito — cio che vi affermi, e anzi ne é evidente 'invalidita. 257
Infatti a quelle premesse, dalle quali hai tratto questo, tocca I'attacco che
abbiamo portato prima in loro risposta.

258 E anche se ¢ quel contenuto ciod che si chiarisce attraverso quelle
premesse, anche se quella data premessa non € a norma, e anche se cio che
si & chiarito per suo tramite non ¢, senz’altro, necessario, 259 ciononostante
te le abbiamo ancora una volta concesse insieme a quel che ne hai tratto;
cio¢ che egli «<non avrebbe sfidato gli arabi con questo discorso» 260 a
meno che non avesse conosciuto «di conoscenza priva di dubbio, certa e
non accompagnata da incertezza, che essi non ne erano capaci».’

1 Cf.TVEpistola di Ibn al-Munaggim, §137-138.
2 Cf.VEpistola di Ibn al-Munaggim, §137-138.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 261-265

7) Chiusa

261 Passiamo a esaminare come prosegue la tua dimostrazione, chia-
rendo qual & I'attacco che le spetta e qual ¢ il vizio che vi si trova, se Iddio
lo vuole, in Lui ¢ la forza.

IV. REFUTAZIONE DELLA QUARTA PREMESSA: OGNI
CONOSCENZA DI MISTERO DERIVA DA DI1O?

1) Testo di 1bn al-Munaggim

262 Poi hai detto: «il nostro Profeta Muhammad fu un essere umano
creato. E la conoscenza del mistero non appartiene all’essenza delle crea-
ture: 263 conosce il mistero soltanto Iddio, “Conoscitore del mistero e

della testimonianza”'».>

2) Punto essenziale della refutazione: non conosce il mistero
soltanto lddio

264 In risposta a questo diciamo: non conosce il mistero soltanto Iddio
I’Altissimo.” 265 Al contrario, molte cose che appartengono al mistero
sono affatto ovvie grazie alle varie arti.

Cor. 59:22.

L’autore ha ripreso Ibn al-Munaggim §139-140, ma anche §215-216.

3 Per tutta la sezione seguente il termine chiave rimane quello di «mistero» (gayb). Per
la diversta interpretazione del termine da parte del musulmano e da parte del cristiano,
vedi Introduzione, pp. 30-31.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 266-270

266 Tra queste, alcune si conoscono grazie ai segni meteorologici; 267
ad esempio i marinai conoscono che i venti soffieranno, che le piogge ca-
dranno e altre simili cose per via del tramonto delle costellazioni,' in anti-
cipo o in ritardo le une rispetto alle altre.

268 E tra queste, altre si conoscono grazie all’ornitomanzia,” e altre gra-
zie ai presagi fausti,’ e altre grazie alla divinazione,* 269 e altre ancora gra-
zie all’onirocritica, alla medicina, e all’astrologia.’

3) Conoscenza del mistero tramite il sogno veridico

270 Tra queste arti, alcune danno risultato piu esatto e piu corretto ri-
spetto ad altre, come accade con il sogno veridico.’

1 1l cristiano si riferisce alla scienza nota come 4/ al-anwa’: 1a presenza in cielo di al-
cune costellazioni in opposizione tra loro sarebbe causa delle condizioni atmosferiche.
Cf. soprattutto T. FAHD, La divination arabe, Paris: Sindbad, 1987 (1a ed. 1966), pp.
412-413.

2 Opwvero lo zagr, che anticamente consistette nell’osservare il volo di un uccello in se-
guito al lancio di un sasso (il presagio ¢ fausto se I'uccello vola a destra di chi ha lanciato
il sasso) ma presto significd ogni presagio fortuito dato dal volo spontaneo degli uccelli
e dal movimento casuale dei quadrupedi o di cose inanimate. Cf. ancora FAHD, Dzv:-
nation, pp. 438-439.

3 1l termine fa’l o presagio fausto, opposto di §z’7z o presagio nefasto, ha significato
molto generale ma designa per lo piti 'onomatomanzia e i pronostici astrologici (FAHD,
Divination, pp. 450-497).

4 Kihana in arabo; data 'ampiezza dell’ambito semantico del termine, una maggiore de-
finizione risulterebbe fuorviante (cf. FAHD, Dzvination, soprattutto pp. 91-95).

5  Abkam al-nugiim, letteralmente ‘i decreti delle stelle’, ovvero le influenze degli astri
sugli elementi naturali e sul destino degli uomini. Per ogni approfondimento nel campo
nella genetlialogia e dell’emerologia si rimanda a T. FAHD, Nudjim: (Abkam al-), EI2
8 (1995) 108-111.

6  Sull’imponente sviluppo dell’onirocritica musulmana (‘2 al-ta‘bir) si rimanda ancora
a FAHD, Divination, pp. 247-367 (con inventario dei testi alle pagine 330-363) e, in
italiano, a 1/ libro del sogno veritiero (= Kitab tafsir al-ru’ya) di Muhammad 1BN SIRIN
(m. 110/728, ma il testo ¢ apocrifo), a cura di I. Zilio-Grandi, Torino: Einaudi, 1992,
con Introduzione, pp. IX-XXIV.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q271-278

271 Trala gente, non vi € alcuno che non abbia visto per lo pit un sogno
veridico, a lui diretto per avvertirlo che una cosa avverra prima che av-
venga. 272 E mentre a un sogno serve l'interpretazione, a un altro sogno
'interpretazione non serve; & possibile, intendo dire, che accadra cio che
I'uomo ha sognato tale e quale I’ha sognato.

273 Come il sogno attribuito a un mercante di seta. 274 Hammad il car-
tolaio, quello strabico, lo conoscerai credo, ¢ ancora vivo, passo da noi al
castello di Gass' 275 quindici giorni prima che morisse al-Muntasir,” e ci
disse appunto che sarebbe morto quindici giorni dopo.

276 Gli chiedemmo: «Come puoi dirlo?»

277 Rispose: «Perché, prima che morissero al-Mu‘tasim, al-Watiq e al-
Mutawakkil,> — Dio abbia misericordia di loro — 278 un mercante di seta
sogno che sarebbero morti dopo un certo numero di giorni, e quel che
sogno accadde».

1 Celebre castello costruito nella citta di Samarra dal califfo al-Mu‘tasim; cf. SAMIR-
NwWYIA, Correspondance, p. 635, nota 43 (in seguito al Mu‘gam al-buldan, s~v. qasr).

2 Muhammad al-Muntasir, il califfo ‘abbaside successore di al-Mutawakkil, regno solo
un anno, tra il 247/861 e il 248/862. Gli successe al-Musta‘in (m. 251/866).

3 Itre califfi sono citati nell’ordine di successione storica; I'ultimo, al-Mutawakkil, regno
dal 233/847 al 247/861.
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Risposta di Qusta Ibn Liga Q 279-287

279 «leri ha sognato cosi di al-Muntasir: 280 ha sostenuto di aver visto
in sogno al-Mutawakkil, e con lui i suoi commensali, e insieme al-Muntasir.
Al-Mutawakkil diceva a quest’ultimo: 281 “hai creduto che questo mondo
fosse tuo, 0 Muhammad, e te ne rallegri; non rallegrarti, perché mi rag-
giungerai tra quindici giorni”».

282 Cio che ha sognato ¢ accaduto. Esistono molte altre cose simili a
questa, e la gente di questo tempo non le ignora.

4) Conoscenza del mistero tramite la medicina

283 Anche tramite I'arte della medicina si ha conoscenza del mistero: la
crisi, ’agonia, la morte e altro ancora che riguarda i malati.

284 Come sai, chi abbia letto con cura il libro di Galeno Sulla crisi,' e
lo abbia compreso, e si sia poi dedicato a studiare i malati in modo conve-
niente, 285 costui avra saputo, per quanto riguarda chiunque si sia rimesso
da una malattia grave, che costui sarebbe guarito dalla sua malattia o se
sarebbe morto. 286 Avra saputo chi sarebbe morto, in quale giorno e in
quale momento del giorno; 287 e chi sarebbe guarito, in quale momento
gli sarebbero giunte la sudorazione e la crisi, e quando sarebbe uscito dal
male.

1 Opera tradotta in arabo (con il titolo: Kétab fi al-bubran = Peri krisedn) dal sapiente
arabo-cristiano, grande traduttore di Aristotele, Hunayn ibn Ishaq, m. 262/873 (cf.
SAMIR-NWYIA, Correspondance, p. 636, nota 46). L’attenzione del cristiano alla medi-
cina si deve alla sua gia segnalata esperienza di medico; I'insistenza sull’opera di Galeno
ribatte con ogni probabilita all’osservazione iniziale di Ibn al-Munaggim: «proprio tu,
che ti sobbarchi un volume di Galeno, lo leggi e non ti annoi, lo apprendi bene e lo
traduci...»; cf. pit sopra il testo del musulmano, §14.

179



Q 288-298 G 5 0l LIk

Gl A c«@;l}J\ WJA\ w» uﬂjﬂj\;- S Exalas [)\j 288

-

o -

LB (e s 280 alle s ) 155 AT ed 8 G
w} o - “ // Z5 o f.o‘ ° 7, w‘a/ .-
y :}f dos :J_}.Lg CA5 290 . «V3 Shidi 3 o\fJ\ o An »

-
- Id -
° -

VJ; (B . CAAE S6 201 .§T};3\ o W e
ST E LR P P FE TR T RS
293 sujsj)awg F\MJJ;@VS,\JT ﬁu;@duj 292

- z-

.;;mjfgfa:gwu « 6 Aa 5T 105 laazdn @) O
S GRS G 0 Grad s )1 20
e A eofs (Gl Wi ELast By 1 06 295 (S
LS b G ch e A v*‘ Sa 1ig 29

-
.

Sl BN gy bigE S s i S5 %5 297

S R U T (N
;:Q&T/ (ij.o.sb (..U...S\ L}.9)) 4_/3\5/{ L;o Cj:J‘ U.A :)_,, ;3) 298

- z -

R
w” (& o
L aul P 8
A - 2

rg

180



Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 288-298

288 Se poi leggi con cura il libro di Galeno La prova del medico abile,'
vi troverai descritta la sua visita a una malata. 289 Le senti il polso e disse:
«questa donna ha perso un bambino». 290 Per questo tutti gli astanti si
stupirono di lui, eccetto il marito della donna 291 che non si stupi e non
gli diede importanza; da come lo chiama Galeno, era un mercante di vino.

292 «Aggiungo un’altra cosa che troverete ammirevole», disse loro Ga-
leno; 293 «dico che a giorni perdera un altro bambino». Dopo alcuni
giorni, ella perse un altro bambino.

294 Si recarono allora da Galeno perché tornasse da lei. Egli si reco
dalla donna, le senti il polso 295 e disse: «ne ha gia persi due, e vedo che
gliene resta da perdere ancora uno». E perse il terzo.

296 Questo, trattandosi di conoscenza del mistero, é elevato, chiaro,
forte, ammirevole ed eccellente.

297 Inoltre Galeno, nel commento al libro di Ippocrate Sugls umor,
ricorda molte cose in fatto di conoscenza del mistero tramite il sogno ve-
ridico. 298 E ricorda inoltre molte altre cose di questo tipo, e ben provate,
nel libro Sulla previsione nella sapienza.’

2

1 Opera nota grazie alla traduzione araba (Kitab mibnat al-tabib al-fadil) eseguita dallo
stesso Hunayn ibn Ishaq; cf. ancora SAMIR-NWYIA, Correspondance, p. 637, nota 47 e,
prima, G. BERGSTRAESSER, Hunayn ibn Ishak iiber die syrischen und arabischen Ga-
len-Ubersetzungen [Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlindes, vol. xviI, 2],
Leipzig 1932, p. 46.

2 Fi al-ablat (edizione e traduzione inglese a cura di J. N. MATTOCK: HIPPOCRATES, De
Umoribus, coll. “Arabic Technical and Scientific Texts”, n® 6, Cambridge 1971); su
quest’opera cf. G. BERGSTRAESSER, Hunayn ibn Ishak iiber die syrischen und arabi-
schen Galen-Ubersetzungen [Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlindes, vol.
XVI1, 2], Leipzig 1932, p. 42.

3 Fi al-tagaddum bi-al-ma‘rifa (= Prognostikon, cf. SAMIR-NWYIA, Correspondance, p.
637, nota 49); edizione di M. KLAMROTH, Kztdb taqdimat al-ma‘rifa, ZDMG 40 (1886)
204-233.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 299-307

5) La differenza tra la conoscenza di Dio a proposito del mistero e
la conoscenza dell’uomo a proposito del mistero

299 Dunque non fondarti — ti onori Iddio — sul discorso di chi dice: «il
mistero non lo conosce che Iddio». 300 Suppongo che dentro di te, dalla
dimostrazione che hai dato di questo punto e dal discorso che ne hai fatto,
sarai passato al mio discorso.

301 E se sarai passato a un sillogismo, a una prova e a quanto sia obbli-
gatorio ed evidente, 302 avrai trovato che gli uomini conoscono cose del
mistero in certi tempi e non in altri, riguardo a certi contenuti e non ad
altri, per tramite di strumenti e di arti e di scienze attraverso le quali co-
noscono. 303 Invece Iddio — Eccelso e Altissimo — conosce senza stru-
mento alcuno, in ogni tempo e in ogni disciplina.

304 E mentre nella conoscenza degli uomini I'errore capita e molto li
accompagna, 305 invece la conoscenza di Dio — Eccelso ed Altissimo — &
conoscenza senza errore e senza inesattezza.

6) Punto essenziale

306 Quindi il tuo discorso «conosce il mistero soltanto Iddio» non é
assoluto, non puo essere privato di tali restrizioni. 307 Non ¢ obbligatorio
accoglierlo senz’altro, e neppure ¢ obbligatorio confermartelo affinché la
tua premessa sia valida.

183



Q308-315 G 5 0l LIk

§oTA k) Tlaa 5L 3 A0 - Ll d

fanisy OTAN JoF S VP

2% 7

53 (&6 L aTg 308

i

((;:—.\
\
k\, [\
\

0 of nsf i 9] & osp
Ll WEN Y 5 Pl G s 10g 00 (Al

-

i “}//

310 £0304 ¢ oshde 28 CETE A TR U L) oAl
I e Mash ey [OLE] Gf) (B0 4 28 B sn
Mu‘g\w@bww»\w&wu&g}mJu)\
A B e
Jj; o\ “asf :,ﬁ.d N Zu‘” i S5 A o RNty jJ) 313
Yoeds % gt g O get 15w
O ) i B 2D s1s OB N Es w5 ks o8

ﬂ/? - f';/ o.‘: q 7 /; 2 -] < /. 2 o. 1.{/ [ ﬁ// 4 Lo, Bro.
. alie Jj,c.; Ol U:—\ug.«;yu\.{dl codudl Ay Ay A

.

(o]

S S

cilasd) oda clbiny oo
(MY and o) S
sbos @ b

Sl Lo

—

%
€ CC
o > << a

—=

nn

184



Risposta di Qusta Ibn Luqga Q308-315

V. SEGUITO DELLA REFUTAZIONE PRECEDENTE: LA
QUESTIONE DELL’INIMITABILITA CORANICA

1) Modalita della rivelazione e della raccolta del Corano

308 E ancora, se mai ti fosse confermato quanto sostieni, ovvero che
non ¢ possibile ad alcuno dire qualcosa di uguale, 309 cio contraddirebbe
quel che affermano le storie antiche, le quali dettagliatamente riportano
che il Corano fu rivelato disperso e separato, non tutto assieme per iscritto;
310 e che rimase cosi, tra le mani della gente, fino al califfato di ‘Utman
ibn ‘Affan.'

311 Quando gli tocco il califfato, ‘Utman ritenne che andasse raccolto,
e lo raccolse dalla bocca degli uomini. 312 Non accettava da nessuno la
cosa che questi portava finquando non si producevano due testimoni ad
attestare che la conosceva.

313 Se ‘Utman ibn ‘Affan I'avesse ritenuto cosa tale che nessuno poteva
dire qualcosa di uguale, 314 non avrebbe avuto bisogno che si produces-
sero due testimoni concordi al riguardo. Invece sarebbe stato chiaro che
una cosa era una contraffazione ad opera di qualcuno, 315 ed essa non
sarebbe stata accettata. Questo se tra I'una e I’altra cosa ci fosse stata una
forte diversita, questo se nessuno avesse potuto dire di uguale.

1 Sotto il terzo califfo ‘Utman (m. 35/656), il Corano venne raccolto per iscritto e in
forma pressoché codificata, in seguito a redazioni parziali e frammentarie e alla testi-
monianza dei primi convertiti. Cf. R. BLACHERE, Introduction au Coran, Paris: Mai-
sonneuve, 1977, pp. 18-62).
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q316-323

316 Raccontano che ‘Umar ibn al-Hattab' non accettd nulla del Corano
senza testimoni, 317 tranne una sura sola portatagli da un arabo del de-
serto; non vi era incertezza, e cosi gli venne accolta, e fu saldamente inse-
rita nel testo anche senza testimonianza.

318 Se dunque egli qualcosa accetto senza testimoni e parte accettd solo
con testimoni, 319 cio indica che, secondo lui, era possibile contraffare, e
introdurvi cio che non vi entrava, non essendovi alcunché di diverso, non
essendovi nulla di lampante.

2) Differenza tra la raccolta del Corano e la raccolta della poesia
di Omero

320 Si narra che un re dei greci, detto Pisistrato, volle raccogliere la
poesia di Omero.” 321 Quindi ordind per proclama che chiunque avesse
portato un verso della poesia di Omero avrebbe ricevuto una considere-
vole somma di denaro.

322 Da ogni contrada i greci si recarono da lui con questa poesia. Egli
accetto ogni verso di Omero, oppure uguale, da chiunque glielo porto, 323
dando a costui la somma di denaro che spettava; infatti, se avesse rifiutato
qualcuno, avrebbe impedito con quel rifiuto che altri si recassero da lui.

1 La raccolta del testo coranico dovette iniziare ben prima di ‘Utman; una tradizione
isolata fa effettivamente risalire un corpus iniziale al secondo califfo ‘Umar, come ram-
menta tra gli altri Bausani nella sua introduzione a I/ Corano, p. LI.

2 L’opera di Omero, conosciuta tra gli arabi in seguito alla mediazione siriaca (forse in
una traduzione eseguita alla fine dell’ottavo secolo da Teofilo di Edessa, cf. HOYLAND,
Seeing Islam, p. 401, in seguito a Bar Hebraeus) dovette essere molto popolare ai tempi
della presente controversia, se € vero quanto si narra di Hunayn ibn Ishaq: ripreso
dall’amico Yuhanna ibn Masawayh per la scarsa conoscenza del greco, dopo un’as-
senza di tre anni si ripresento in grado di recitare i versi di Omero nella lingua originale;
cf. G. STROHMEIER, Homer in Bagdad, in Byzantinoslavica, 41 (1980), pp. 196-200.
Sulla leggenda citata dal cristiano corrispondente al racconto del cosiddetto Melam-
pode/Diomede, si rimanda in particolare a L. CANFORA, I/ viaggio di Aristea, Bari:
Laterza, 1966, pp. 28-31.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q324-333

324 Ai suoi tempi c’era molta gente che componeva poesia, e che ne
componeva di eccellente. 325 Per ricevere piu denaro, vi fu chi contraffece
uno o due versi tra molti o completd qualcosa che non rammentava per
intero.

326 Quando il re ebbe raccolto tutto cid che poté raccogliere di quella
poesia, convoco gli esperti di lingua; 327 e, una volta che furono Ii, essi
scelsero per lui la poesia e la misero in ordine. 328 Non li colse incertezza
né dubbio su quanto conteneva contraffazioni, anzi, tutti seppero quel che
era vero e quel che era contraffatto.

329 Capito che tra i versi contraffatti si trovassero versi eccellenti, e altri
versi che erano di Omero a meta, e che non aveva completato Omero nella
seconda meta; 330 allora il re ordino che questi versi, per la loro eccellenza
e la loro perizia, fossero comunque inseriti saldamente nella sua poesia,
331 ma che un’indicazione li rendesse riconoscibili, affinché chi indagava
sulla poesia di Omero conoscesse che non facevano parte della sua poesia
vera, sulla quale non vi era incertezza. 332 Infatti nessuno poteva egua-
gliare la sua poesia, la quale non abbisognava di testimoni: 333 se vi entro
qualcosa che non ne era parte, lo si seppe distinguere.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 334-340

3) Punto essenziale

334 Forse tu non ritieni, se per te questa storia ¢ valida, sapendo che
anticamente nessuno conosceva i versi non quantitativi' e che nessuno era
abituato ad utilizzarle, 335 non ritieni che il tuo compagno di fede sapesse,
e fosse convinto, che nessuno gli avrebbe contrapposto una sura delle sue?

336 E noto che proprio su questo si fondarono gli arabi contro di lui,
alludendo a piu persone che stavano con lui, che passavano da lui per dar-
gli notizie sulle storie degli antichi, e che non parlavano come parlava lui.
337 Egli disse in risposta: «Ma la lingua di quello cui pensano ¢ barbara,
mentre questo & arabo chiaro!»

338 Ecco il suo argomento a favore del suo libro contro chi gli rivolse
quel discorso. 339 Tu sai cosa si puo dire di questo argomento, e non serve
rammentarlo tanto € evidente e chiaro.

340 E se ¢ possibile dire questo su quella premessa, e cosi opporvisi,
allora cio che essa afferma non é necessariamente obbligatorio.

1 Per ogni approfondimento sulla scienza del verso o 2/ al-gafiyah generalmente di-
stinta in ambito arabo dalla scienza della metrica o Z/7 al-ariid, sulle regole che essa
impone e sulle licenze che consente, si rimanda innanzitutto a Moh. BENCHENEB - S.
A. BONEBAKKER, Kafzya, EI2 4 (1978) 429-432, con bibliografia. Sulla composizione
del testo coranico in versi non quantitativi, di fatto in una prosa composta da unita
ritmiche raggruppate in serie secondo una medesima rima o assonanza (sag‘), dunque
diversa sia dalla prosa libera sia dalla poesia metrica, si rimanda in generale a R.
BLACHERE, Histoire de la Littérature arabe des origines a la fin du XVeme siecle,
vol. II, Paris: Maisonneuve, 1990 (1a ed. 1966), pp. 188-195 e 357-365.

2 Cor.16:103.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 341-346

VI. REFUTAZIONE DELLA CONCLUSIONE DI QUESTE
PREMESSE: SI DEVE RICONOSCERE A MUHAMMAD CHE E
PROFETA?

1) Testo di 1bn al-Munaggim

341 Poi hai detto: «se egli apprese da Dio — Altissimo ed Eccelso — la
conoscenza del fatto che nessuno avrebbe contrapposto una sura come le
sure del suo libro, 342 di conseguenza fu profeta, e lo invio il suo Signore.
343 Dato che ¢ cosi, gli si deve riconoscere che ¢ profeta e che lo invio

Iddio».!

2) Non ¢ un profeta chiunque conosca il mistero

344 In risposta a questo diciamo: questa conclusione ¢ inficiata dall’in-
validazione delle premesse dalle quali ¢ tratta. 345 Sull’invalidazione di
quelle premesse si ¢ detto in precedenza quanto basta a inficiarne la con-
clusione; 346 eppure tu dici che tutte le premesse sono valide, senza incer-
tezza, e che nessuno le respingera.

1 Cf. il testo di Ibn al-Munaggim, §146-148.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 347-354

347 Quindi ritorniamo a questa conclusione, esaminiamola, e ragio-
niamoci sopra: se un uomo riceve conoscenza da Dio, € obbligatorio che
quest’uomo sia un profeta?

3) Conferma in base alle storie del passato

348 Diciamo dunque: certo noi troviamo, nelle storie del passato, molti
ai quali Dio — Benedetto e Altissimo — diede conoscenza di tante cose, e
che, pero, non furono profeti.

349 Tra costoro c’@ Nabucodonosor:' Dio, nella similitudine che gli mo-
stro in sogno, gli racconto le storie dei re che sarebbero venuti dopo di lui,
350 e lo avverti — quale mirabile avvertimento — della venuta del Messia
Salvatore e di cio che ne sarebbe derivato. 351 La Gente del Libro con-
cordo su questo, e concordo sul fatto che Nabucodonosor non fu un pro-
feta.

352 E c’¢ il re Abimelek, dal quale si reco il profeta Abramo.” 353 Iddio
riferi a quel re che Abramo era un profeta, 354 eppure i popoli concorda-
rono sul fatto che Abimelek non fu un profeta.

1 Nabucodonosor veniva gia nominato nell’ Epzstola del musulmano, cf. Ii, §48 e la rela-
tiva nota. Il sogno di Nabucodonosor cui allude Qusta, citato nel biblico Libro di Da-
niele (2,1-49), é rammentato estesamente anche da un contemporaneo dei due antago-
nisti in questione, lo storico Tabari (m. 310/923 d.C.), il quale insiste sull’antichita di
tale leggenda presso gli arabi; cf. FAHD, Divination, p. 253, e note 1 e 2.

2 La vicenda che vede protagonisti Abimelek, re di Gerar, e Abramo, ivi compreso il
sogno in cui Dio rende noto al re che Abramo ¢ un profeta, viene narrata in Genes:
20,2-18. La figura di Abimelek, extra-coranica, non risulta inclusa nella letteratura tra-
dizionistica musulmana.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 355-360

355 E ¢’é Balaam. Dio — Benedetto e Altissimo — gli racconto la storia

del Messia Salvatore,' 356 e lo avverti, e affido alla sua lingua il compito di
annunciarlo; eppure non fu un profeta.

4) Conferma in base a storie contemporanee all’autore

357 Anche in questi nostri tempi vengono informate molte persone pie

e virtuose,” preoccupate per fatti dei quali non sanno le conseguenze, affi-
ché stiano in guardia. 358 Dio — Benedetto ed Eccelso — da loro cono-
scenza delle conseguenze di tali fatti tramite il sogno veridico o altro; 359
eppure non sono profeti.

5) Conferma in base alla storia del filosofo al-Kindi

360 Appartiene al medesimo genere quanto narrd Abti Ga“far Muham-

mad ibn Masa.’

1

Balaam, il celebre indovino citato nella Bibbia come interlocutore di Dio (cf. soprat-
tutto Num 22,31-34), spesso rammentato per le sue turpitudini sia nella scrittura
ebraica (ad esempio: Nuwz 31,16; 23,28-29) sia nel Nuovo Testamento (2 Pt 2,15-16;
Gd 11; Ap 2,1-14), compare con la medesima ambivalenza nella tradizione islamica in
seguito a un passo coranico controverso (in particolare Cor. 7:175-176; cf. tra I’altro R.
TOTTOLL, I profeti biblici nella tradizione islamica, Brescia: Paideia, 1999, p. 64, nota
44). L’oracolo di Balaam cui allude I’autore cristiano, relativo alla venuta del Messia, si
trova ancora in Numz 24,15-19.

Si potrebbe vedere un’allusione al tasawwuf. Il movimento «mistico» della tradizione
islamica era allora in piena ascesa.

Muhammad ibn Musa (m. 259/873) fu il pit anziano e noto di tre fratelli, grandi rap-
presentanti della vita intellettuale nella Baghdad nel secolo 111/1X, scienziati, mecenati
generosi, consiglieri e ambasciatori dei califfi regnanti. Per ogni sviluppo sulla vita e le
opere dei fratelli Bant Misa si rimanda innanzitutto a D. R. HILL, Mésa, Bani, EI27
(1993) 639-640; e a SEZGIN, GAS, vol. V, 1974, pp. 246-252 (per le scienze matemati-
che) e vol. VI, 1978, pp. 147-148 (per I'astronomia).
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 361-367

361 Narro che gli era capitato di avere notizie su Ya‘qub ibn Ishagq,
meglio noto come al-Kindi,' da pit di una fonte; 362 aveva saputo che
costui traviava la gente, che insultava i profeti, che aveva abbandonato
I'Islam, 363 e altre deplorevoli cose che non trovo bello rammentare né
mettere per iscritto.

364 Disse: «stavo ponderando se riferirlo al sultano o se invece tratte-
nermi, 365 per evitare quel che sarebbe ricaduto su Abu al-‘Abbas [al-Mu-
tawakkil]:* in ogni caso, sarebbe stato coperto di biasimo.

366 Mentre stavo cosi ad attendere, ponderando e riflettendo nel mio
giaciglio, mi colse il sonno. 367 Ed ecco, nel mio sogno vedo qualcuno che

parla e mi recita un versetto del Corano: “il loro Signore li stermino per la

loro colpa, e di sterminio a tutti uguale, senza paura del seguito”».

1 Ad Abt Yasuf Ya‘qub ibn Ishaq al-Kindi (m. 256/870 circa), il «filosofo degli arabi
(faylasif al-arab)» si deve la prima formulazione della filosofia islamica di impronta
segnatamente ellenistica. Sul metodo, la gnoseologia, la metafisica, la cosmologia, la
psicologia e I'etica secondo al-Kindi, sui suoi principali discepoli e sugli scritti, conser-
vati e perduti, si rimanda innanzitutto alla presentazione di CRUZ HERNANDEZ, Storia
del pensiero, vol. I, pp. 209-217, con ampia e aggiornata bibliografia (pp. 221-227);
inoltre a J. JOLIVET - R. RASHED, a/-Kindi, E12 5 (1986) 124-126 e a Gerhard ENDRESS,
The circle of al-Kindi. Early Translations from the greek and the rise of Islamic
Philosophy, in The Ancient Tradition in Christian and Islamic Hellenism, Studies on
the Transmission of Greek Philosophy and Science dedicated to H. ]. Drossaart-Lulofs
(ed. by Gerhard ENDRESS and R. KRUK), Leiden: Research School CNWS, 1997, pp.
43-76.

2 L’editore e il traduttore francese della presente opera (cf. SAMIR-NWYIA, Correspon-
dance, pp. 648 e 649) concordano sulla possibilita di un’inesattezza nel testo; poiché,
nel discorso del narratore, si tratta verosimilmente di al-Kind1 e di uno scrupolo per la
sua sorte, essi propendono per la lettura Aba Yasuf, nome del filosofo, anziché Abt
al-‘Abbas. Va detto pero che essendo Abu al-‘Abbas [ibn Muhammad ibn Ishaq] il
nome del califfo allora regnante al-Mutawakkil, potrebbe facilmente trattarsi di un ri-
ferimento al califfo stesso, e a uno scrupolo nei confronti di quest’ultimo: colpendo il
celebre filosofo, il califfo avrebbe infatti attirato non poche critiche su di sé, e anche
sui suoi ivi compreso il narratore Muhammad ibn Musa. Oltre a non postulare inesat-
tezze nel testo, quest’ultima ipotesi offre il vantaggio di rendere pit pertinenti i §368-
369.

3 Sitratta di Cor. 91:14-15.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q368-376

368 Disse ancora: «mi svegliai, ed ero convinto di essere senz’altro al
sicuro da quanto temevo. 369 Pensai che era giusto non rimandare oltre,
temendo per me stesso, il mio buon consiglio al sultano».

370 Prosegui: «mi recai da Abtu al-Hasan ‘Abd Allah ibn Yahya [al-
Barmaki]' e gli sottoposi quanto succedeva a Ibn Ishaq [al-Kindi]; 371 e
fu di lui quel che fu».

372 Se mai mi mettessi a descrivere tutto cid che conosco e di cui mi e
giunta notizia sugli avvertimenti che Iddio diede agli uomini su come con-
dursi e come comportarsi, 373 cosicché, grazie a questi, essi conobbero
molti fatti prima che avvenissero, il mio scritto sarebbe ben piu lungo di
quel che ¢é. 374 Mi sono quindi limitato a rammentare la storia di Aba
Ga‘far Muhammad ibn Musa, perché cio che egli ha raccontato & piu atti-
nente al tuo discorso.

6) Punto essenziale

375 Se ¢ possibile che Iddio — Eccelso e Altissimo — faccia conoscere un
fatto a un uomo senza che quest’'uomo sia un profeta, 376 allora nella tua
conclusione si ¢ introdotto il vizio, e accoglierla non € obbligatorio per
necessita. [noltre, essa non ¢ cosi diffusa tra i vari popoli come tu hai rife-
rito.

1 1l personaggio in questione, appartenente all'influente famiglia dei Barmecidi, € citato
anche nell’Epzstola di Ibn al-Munaggim (cf. pit sopra, al §5 e nota).

2 Come racconta lo storico Ibn Ab1 ‘Usaybi‘ah (‘Uyin al-anba@ fi tabagat al-atibba’, ed.
A. MULLER, Cairo-Konigsberg 1882-1884, vol. I, pp. 207-209), l'antipatia e la gelosia
dei Bant Masa (ma anche degli stessi fratelli Bant al-Munaggim) per il filosofo al-
Kindi fecero cadere quest’ultimo, gia un protetto dei califfi al-Ma’miin, al-Mu‘tasim e
al-Watiq, nonché precettore di Ahmad figlio di al-Mu‘tasim, in disgrazia presso il ca-
liffo successivo al-Mutawakkil.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q377-383

377 Se te la concedessi, se assieme a te essa fosse accettata, non se ne
trarrebbe comunque il tuo scopo a cui sei giunto; il discorso non regge, i
suoi contenuti non si desumono.

VII. LE PREMESSE DI IBN AL-MUNAGGIM DISPOSTE IN
FORMA DI SILLOGISMO LOGICO

D Introduzione

378 Per mostrare con evidenza e chiarezza quel che abbiamo detto, ab-
biamo ritenuto di riprendere le tue premesse, gettando via il superfluo o il
sovrappiu con cui, ricercando la loro affermazione, le hai allungate. 379
Con esse ricomporremo la dimostrazione che hai perseguito, seguendo il
cammino piu breve e secondo i criteri piu rigorosi. 380 Faremo questo ag-
giungendo cio che hai tralasciato — in quanto generale — 381 e togliendo
ogni prolissita e ridondanza affinché la sua evidenza renda lampanti i vizi
e sia piu prossima I'inesattezza che vi si trova, se Dio I’ Altissimo vuole.

2) Cingue figure di sillogismo

382 Diciamo dunque: chi accogliesse i contenuti delle tue premesse e il
percorso che hai intrapreso e volesse farne degli universali, 383 lo potrebbe
fare soltanto nel seguente ordine.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 384-392

384 Dunque diciamo:

— Tizio é un politico buon amministratore

— il politico buon amministratore ¢ intelligente

La conclusione é: di conseguenza Tizio ¢ intelligente

385 Poniamo poi la prima conclusione a premessa del secondo univer-
sale, e diciamo:

386 — Tizio ¢ intelligente.

— L’intelligente non rivolge un appello a piu persone, non compie una
certa azione e poi dice: «portate qualcosa di uguale e io saro inficiato nel
mio appello», 387 se non dopo aver conosciuto di conoscenza certa che
esse non possono portare qualcosa di uguale.

388 — Di conseguenza Tizio non rivolge un appello a piu persone, non
compie una certa azione e poi dice: «portate qualcosa di uguale e io saro
inficiato nel mio appello», 389 se non dopo aver conosciuto di conoscenza
certa che esse non possono portare qualcosa di uguale.

390 Poniamo ugualmente la conclusione del secondo universale a pre-
messa di un terzo universale, e diciamo:

391 — Tizio non rivolge un appello a pit persone, non compie una certa
azione e poi dice: «portate qualcosa di uguale e io saro inficiato nel mio
appello», 392 se non dopo aver conosciuto di conoscenza certa che esse
non possono portare qualcosa di uguale.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q393-403

393 — Tizio si é recato da piu persone e ha rivolto loro questo discorso.

394 — Di conseguenza egli non avrebbe rivolto loro questo discorso se
non avesse conosciuto di conoscenza certa, scevra, per lui, da dubbio.

395 Poniamo in seguito la conclusione del terzo universale a premessa
del quarto universale, e diciamo:

396 — Tizio non avrebbe rivolto loro questo discorso se non avesse co-
nosciuto di conoscenza certa, priva, per lui, di dubbio.

397 — Conosce di conoscenza certa, priva di dubbio, soltanto colui al
quale Iddio ha dato conoscenza.

398 — Di conseguenza Tizio conosce di una conoscenza che Iddio gli ha
dato.

399 Successivamente poniamo la conclusione del quarto universale a
premessa del quinto universale, e diciamo:

400 — Tizio conosce di una conoscenza che Iddio gli ha dato.

401 — Chi ¢ tale € un profeta

402 — Di conseguenza Tizio € un profeta.

3) La svista net sillogismi logici di 1bn al-Munaggim

403 Si ¢ chiarito in precedenza, in cid che gia abbiamo detto, che nes-
suno di questi cinque universali possiede premesse valide, se si esclude la
conclusione del primo."

1 Cf. soprail §384.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 404-411

404 Non so come tu abbia scordato quel che dice Temistio, nel primo
discorso dell’opera La dimostrazione,' sulle premesse dimostrative 405 e
sui loro modi: esse hanno bisogno di essere essenziali, generali, atemporali,
e oggetto di comune conclusione.

406 E non so come tu abbia scordato la definizione di profezia al punto
da ritenere che ogni conoscenza di mistero sia data da Dio. 407 Rifletti
attentamente — Iddio te ne renda merito — e nettamente distingui: 408 tu
sai che non tutti quelli che hanno conoscenza di un mistero ¢ Iddio che
I’ha data loro, 409 e che non tutti quelli ai quali Dio ha dato conoscenza di
un mistero sono profeti.

4) Chi fa appello all’avversario affinché porti un discorso uguale al
proprio possiede vie per sottrarsi

410 Inoltre, colui di cui si testimonia I'intelligenza non € tenuto a pro-
nunciare un discorso circa un appello che ha lanciato, oppure a compiere
un’azione che testimonia del suo appello, 411 soltanto dopo aver cono-
sciuto che nessuno puo uguagliarlo.

1 Del filosofo greco Temistio (IV sec. d.C.) ci sono giunti tra 'altro alcuni commenti, o
parafrasi, alle opere di Aristotele, i quali godettero di grande favore in ambiente arabo
per la chiarezza e la semplicita dell’esposizione nonostante la scarsa originalita (cf.
BADAWI, Transmission, pp. 115-117); tra questi il Commento agli Analitici Secondi
nel quale va senz’altro identificato il titolo al-Burbhan (La dimostrazione) citato dal cri-
stiano. Qusta enumera le proprieta necessarie alle premesse pressoché nel medesimo
ordine proposto da Temistio (come segnala Nwyia in seguito al confronto con il testo
greco — edito da M. WALLIES, Commentaria in Aristotelem: Graeca, vol. V, 1900, pp.
9-10 e 20 — cf. SAMIR-NWYIA, Correspondance, p. 655, note 70 e 71); il che depone a
favore di una sua conoscenza diretta di quest’opera; una traduzione araba non compare
comunque nell’'Izdice di Ibn al-Nadim (cf. anche BADAWI, Transmission, p. 117, sulla
base del Fzhrist).
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 412-418

412 E possibile che costui, dopo aver pronunciato questo discorso con
il quale perseguiva una certa cosa, pensi comunque tra sé e sé di dire, qua-
lora un discorso uguale venga contrapposto, che quest’ultimo discorso
non ¢ affatto uguale al suo. 413 Infatti € molto difficile distinguere tra due
discorsi se essi, per eloquenza, sono prossimi 'uno all’altro; e riuscire a
distinguerli nella differenza che esiste tra loro; 414 soltanto un ragiona-
mento eccellentissimo nell’arte del discorso e dell’eloquenza separerebbe
un discorso dall’altro.

415 Inoltre, ¢ possibile che chi pronuncia un discorso come questo
pensi tra sé e sé, qualora gli venga contrapposto un discorso uguale al suo,
416 di considerare se il discorso che viene contrapposto ha il medesimo
metro del suo discorso o se non ce I'ha.

417 Giacché se ha lo stesso metro del suo discorso egli potrebbe certo
dire a chi lo ha pronunciato: «Hai preso un metro dei miei! e se non avessi
portato un metro dei miei! ?» 418 Mentre se portasse un metro diverso po-
tra dire: «non hai portato un metro che assomiglia al metro del mio di-
scorso! e se avessi portato un metro uguale al mio?»
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q419-425

419 Tu sai che in tua presenza ho udito qualcuno fondarsi su tali due
argomenti, 420 una volta che gli avevano portato una sura ritenendola di
poterla contrapporre alla sura Kawtar.' Egli demoli chi si contrapponeva
per tramite di quella sura proprio con questo discorso: 421 Egli cio¢ di-
chiaro: «Dico a chi ci ha presentato questa sura: non hai fatto che prendere
il metro della sura e lavorarci su! E se avessi portato un metro diverso!?»

422 Tu sai a quale risposta obbliga un tale argomento;” 423 se quello
avesse portato un metro diverso gli sarebbe stato detto: «questo metro non
¢ lo stesso metro! E se avessi portato lo stesso metro!?»

424 Ma non pensare — te ne renda merito Iddio — che io mi sia contrad-
detto nel mio discorso 425 perché prima ho dichiarato che questo libro
appartiene al tipo dei libri in versi non quantitativi’ mentre ora affermo
che possiede una data metrica.

1 Cor. 108.
2 Cf. la Riésposta di Qusta, §338-339.
3 Cf.la Riésposta di Qusta, §334 ma anche §461 e §478.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 426-433

426 Prima ho inteso dire che esso ha versi non quantitativi, ovvero versi
privi di un metro. 427 Poi ho rammentato come tali versi hanno un metro:
infatti, in quest’ultimo caso, mi riferivo a una loro metrica assoluta, 428
dato che ¢ possibile attribuire una metrica a ogni discorso, si tratti di poe-
sia 0 non si tratti di poesia.’

5) Punto essenziale

429 Questa dimostrazione verrebbe inficiata, e 'argomento svanirebbe
nel nulla, con un discorso pit breve del mio.

VIII. RITORNO ALL’INIMITABILITA DEL CORANO

D Introduzione

430 Ho visto che tu — Dio te ne renda merito — in seguito alle premesse
e alle conclusioni della tua dimostrazione, hai portato un lungo discorso,
con il quale hai ritenuto di appoggiare quanto avevi gia detto nelle pre-
messe. 431 Ma quale vantaggio sta nell’averlo rammentato, se esso ri-
chiama cio che avevi gia detto e lo ripete?

432 Poi hai ripetuto le medesime premesse con un discorso che pare un
po’ meno vulnerabile del primo; 433 perd non avevi bisogno di questa ri-
petizione, giacché non vi hai portato nulla di diverso da quello che avevi
affermato prima.

1 1l testo coranico, che risulta composto in una particolare prosa rimata e ritmata, diffe-
risce dalla poesia antica innanzitutto per il mancato utilizzo di una metrica stringente.
Per l'accusa di poeta comunque sferrata contro Muhammad dai suoi contemporanei,
cf. innanzitutto Cor. 69:40-43: «Non ¢& questa la parola di un poeta, quanto poco voi
credete!, né la parola di un veggente, quanto poco voi riflettete! Invece questa ¢ rive-
lazione da parte del Signore dei mondi!».
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 434-441

2) L’indice costituito dalla sfida e sua refutazione

434 Dopodiché hai detto che nel Corano ¢’é un indice della sua profe-
zia, in base a due aspetti. Il primo ¢ il suo discorso: «portate una sura
uguale... se siete sinceri!»,' 435 ma essi non poterono portare nulla di
uguale neppure alla sura piu breve. 436 Il secondo aspetto € la notizia,
insieme all'imposizione, che egli diede loro circa il fatto che le creature
non avrebbero potuto portare qualcosa di uguale «se anche si fossero aiu-
tate 'una con 'altrax».’

437 Quanto a entrambi gli aspetti, il tuo avversario potra dire di non
ritenere affatto valido che nessuno poté portare una sura uguale. 438 Se il
tuo avversario non ti conferma che nessuno poté fare qualcosa di uguale,
allora ¢ inficiata la tua prova, anzi, tutte le tue prove insieme.

439 A quest’ultimo proposito costui avra un argomento forte. 440 E po-
trebbe concederti che nessuno fece qualcosa di uguale ma comunque in-
ficiare la tua dimostrazione e il tuo scopo per I'inesattezza che vi si trova;
e quindi, per via della prova lampante, respingere quel che segue.

1 Cor. 2:23.
2 Cor. 17:88. Sull’intero passo cf. il testo del musulmano, §218-220.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 442-449

441 E non ¢ appunto I'obiettivo della tua dimostrazione, e della stessa
tua certezza?

3) L’argomento costituito dalla conoscenza del mistero e sua
refutazione

442 Poi hai detto: «Se la conoscenza del mistero € soltanto di Dio — Ec-
celso e Altissimo —, 443 avendo noi gia chiarito che il nostro Profeta non
avrebbe sfidato gli arabi con il discorso che rivolse loro senza conoscere
di conoscenza ferma e certa, non accompagnata da incertezza, 444 e dato
che la conoscenza del mistero non appatteneva alla sua essenza, dal mo-
mento che “il mistero & di Dio”,' 445 dunque é rimasto che la sua cono-
scenza del fatto che gli arabi non avrebbero potuto opporgli una sura
come quelle del Corano 446 egli la apprese da Dio, che Solo conosce il
mistero».’

447 In risposta a questo diciamo: il tuo avversario ti refutera tale pre-
messa in base a numerosi aspetti.

1 Cor. 10:20.
2 (Cf. il testo del musulmano, §141-145.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 450-455

448 Tra i quali: non ti confermera che egli conoscesse questo di cono-
scenza certa, priva di dubbio; 449 e cid non sara un affronto contro la per-
fezione della sua intelligenza e del suo giudizio. Egli si fondera, al riguardo,
sugli argomenti che abbiamo gia detto.'

450 E ancora dira: é possibile che vi sia stata una conoscenza di questo,
certa e priva di dubbio, grazie a uno dei vari modi gia rammentati, me-
diante i quali gli uomini ottengono una qualche conoscenza sicura del mi-
stero; 451 sia, come accade a molta gente, grazie al sogno veridico,” tramite
il quale egli conobbe che nessuno gli si sarebbe contrapposto, 452 sia gra-
zie a una conoscenza o una certezza derivata da un dato tipo di arte tra i
tipi rammentati in precedenza.’

453 Inoltre dira: é possibile che egli conoscesse questo dal contenuto
stesso; 454 cioé ebbe un’eloquenza tale che nessuno ne ebbe di uguale nel
suo gruppo, e una tale sapienza delle storie che quelli non ne ebbero per
nulla affatto, e una eleganza nel parlare con la quale li superava.

455 Dunque, ¢ possibile che egli conoscesse, di una conoscenza priva
di dubbio, che gli arabi non avrebbero potuto contrapporsi a lui con una
sura di quelle che egli portava.

1 Cf. §254-307, in particolare §256-261.
2 Cf. sopra §270-282.
3 Cf. sopra §283-298.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 456-462

4) La conoscenza di Mubammad gli provenne dalla sua formazione

456 C’¢ unanimita, ho visto, sul fatto che egli si formo tra i Bant Kilab,'
nella parte interna del Higaz, in un gruppo dotato della massima eleganza
nel parlare; 457 e anche sul fatto che, grazie al luogo in cui si formo, egli
divenne tra gli arabi il pit elegante nel parlare. 458 Ebbe inoltre una cono-
scenza delle storie e delle vite degli antichi che nessun altro di loro posse-
deva.

459 E quindi evidente: egli conosceva di conoscenza priva di dubbio
che non gli si sarebbero contrapposti in nulla del suo discorso, e che non
gli avrebbero portato nulla di uguale.

460 Tu sai che ogni discorso ha per forza una materia e una forma; 461
le storie degli antichi costituiscono la materia del suo discorso, mentre i versi
non quantitativi* ne costituiscono la forma, una forma della quale gli arabi
non avevano esperienza. 462 Percio, a tale riguardo, il tuo avversario dira:
egli sapeva che essi non possedevano una tale materia, data dalle storie,
quale ne possedeva lui, e che non possedevano una tale forma,’ data dalla
sapienza dei versi non quantitativi, che lui, invece, possedeva.

1 1l Profeta appartenne ai Bant Kilab solo in senso molto ampio; pit precisamente ap-
partenne all'importante famiglia meccana dei Bant Hasim, laddove, secondo la tradi-
zione genealogica, Hasim ¢ figlio di ‘Abd Manaf, a sua volta figlio di Qusayy, a sua
volta figlio di Kilab. Cf. M. HAMIDULLAH, Le Prophéte de I'Islam, sa vie, son eeuvre,
Paris: Association des Etudiants Islamiques en France, 1409/1989, vol. I, pp. 39-41 (in
seguito a Ibn Hisam e al-Baladuri).

Cf. la Résposta di Qusta, §334, §425 e §478.

3  Con la distinzione tra una ‘materia’ e una ‘forma’, 'autore fa evidente riferimento a

termini della filosofia aristotelica.

NS}
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 463-468

5) Paragone tra la poesia di Omero e il Corano

463 Considerata la potenza di Omero nel comporre poesia, e dal mo-
mento che ora nessuno pud portare qualcosa di uguale alla poesia di
Omero, 464 egli € un profeta, secondo te. Tanto piu che vi porto contenuti
di valore davvero eccelso, e arti tra le pit eminenti.

465 Rammento perfino contenuti di medicina, mirabili, che giunsero a
Galeno; 466 il quale li raccolse e vi imbasti un’opera dal titolo I/ libro di
Galeno sulla medicina di Omero.'

467 E rammento cose mirabilissime nell’arte dialettica; 468 ad esse si
richiamo un dialettico chiamato Apollonio,” che affermo di averle raccolte
in un’opera dal titolo I/ libro di Omero sulla disputa.’

1 E probabile il riferimento del cristiano a due epistole, Magalatani fi-al-tibb “ala ra’y
Umirus, citate come anonime nel repertorio di F. SEZGIN e dichiarate apocrife da
Hunayn ibn Ishaq (GAS, vol. III, 1970, p. 139); cf. inoltre SAMIR-NWYIA, Correspon-
dance, p. 667, nota 83, in seguito a Ibn Abi Usaybi‘ah.

2 Sinoti che il testo riporta Bilanus. Se I’editore propende per Balinis, ovvero Apollonio
di Tiana, il filosofo neo-pitagorico (m. 97 d.C. circa), conosciuto dagli arabi anche
come Balinas (su cui si rimanda inoltre a M. PLESSNER, Balinis, EI2 1 (1960) 1024-
1026), il traduttore francese rendeva Pilatus e pensava al filosofo e medico allessan-
drino Palladio (su cui SEDZGIN, GAS, vol. III, p. 162), cf. SAMIR-NWYIA, Correspon-
dance, p. 667 e nota 84. Non risultano notizie sull’opera successivamente citata.

3 Come gia Nwyia, non abbiamo trovato riferimenti al libro qui menzionato.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 469-475

469 Quanto alle espressioni rare, alla scienza della lingua, alla forza nel
discorso poetico, alla scrittura di epistole e allocuzioni, 470 quel che egli
riporta ha un valore tale che nessun greco ne contesta I'eccellenza.

471 Non ritengo che le cose stiano cosi nel tuo libro. 472 Non vi si fa
riferimento per la perizia in una data arte, al punto che, chi lo abbia impa-
rato e capito al massimo, possa affermare che le notizie li contenute lo
hanno reso maestro in una data arte.

473 Se avessi rammentato la grammatica, quel che si guadagna dal Lzbro
di Sibawayhi' e da altri libri arabi & piu di quel che si guadagna da Ii.

474 Se avessi rammentato il diritto, la conoscenza che si ricava dalle
opere di Abii Hanifah,” di Ibn ‘Ulayyah’ e di altri giuristi & pit di quella
che si ricava da Ii.

475 E se avessi rammentato la poesia e la retorica, la conoscenza che si
guadagna dai libri specialmente dedicati ad esse ¢ piu di quella che si gua-
dagna da li.

1 Al notissimo grammatico di Bassora pioniere della grammatica araba, morto alla fine
dell’VIII sec. d.C., si attribuisce una sola opera, precisamente il Kitab Sibawayhi men-
zionato dal cristiano.

Abt Hanifah (m. 150/767) ¢ il fondatore della scuola giuridica hanafita.

3 Trai pit eminenti e antichi giuristi di scuola malikita, fondata da Malik ibn Anas (m.
176/795), mori a Baghdad nel 218/833. All’epoca della presente controversia la sua
fama dovette essere illustre, ma progressivamente declind (SAMIR-NWYIA, Correspon-
dance, pp. 667 e 669, nota 88).
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 476-481

476 E se avessi rammentato le storie, quel che ¢’é nella Torah, nel Mu-
snad ' e in altri libri di storie & pitt di quel che ¢’¢ 1i.

6) 1l Corano si distingue per la composizione in versi non
quantitativi

477 Per anteporlo, non possiedi nulla pit che la composizione, tale che
nessuno compose qualcosa di uguale; 478 in effetti esso differisce solo per
la composizione in versi non quantitativi.

479 Questo ti sara gia apparso evidente e chiarissimo dalle numerose
espressioni che, secondo la convenienza delle rime, egli ha variato al suo
Interno.

480 Come T7r Sina’: una volta dice Tar Sina’ e un’altra Tir Sinin.” 481
Dice inoltre: «Ilyas fu uno degli Inviati»; e altrove dice: «pace su Il
Yasin».’

1 Con il termine tecnico #zusnad si intende per lo pili una raccolta di detti e fatti del
Profeta, con cio ricchissima di racconti storici e leggendari, organizzata non per mate-
rie (¢, al contrario, il caso del cosiddetto #zusannaf) ma sulla base della prima autorita
garante dopo il Profeta stesso, dunque un suo contemporaneo. Considerati il luogo e
I’epoca della controversia in questione, ¢ fortemente probabile che si tratti del Musnad
di Ahmad ibn Hanbal (m. 241/855), noto come I'#mam di Baghdad (cf. H. LAOUST,
Abmad ibn Hanbal, EI2 1 (1960) 280-286), di gran lunga la piti conosciuta tra le anti-
che raccolte che presero il nome di 7zusnad (cf. G. H. A. JUYNBOLL, Musnad, EI2 7
(1993) 707-708).

2 1l primo caso si trova in Cor. 23:20, il secondo in 95:2, in entrambi si intende il monte
Sinai.

3 Cor.37:123 € 130, entrambi i casi relativi alla figura di Elia.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 482-489

482 Allo stesso modo si comporta con Mosé e Aronne: 483 per lo piu,
nell’ordine dei nomi, antepone Miisa a Hartin, 484 ma quando ha bisogno
di una rima che termini in «@», cita prima Hartin e poi Miisa.’

485 Su quest’arte ho ancora molto da dire,

7) Punto essenziale

486 anche se non lo diro per demolire un discorso o per respingere un
argomento, 487 ma perché é quel che potra dire 'avversario che vi si con-
trappone. 488 Ritengo che tu sia giunto a interrogare amici, compagni e
fratelli sulla tua dimostrazione 489 affinché essi ti rimproverino tutto cio
su cui ci si puo fondare contro di te, in modo che tu, poi, cercheraila prova
a quel proposito.

1 Cor.20:70.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 490-495

IX. LA QUESTIONE DELL’ INEGUAGLIANZA TRA I MIRACOLI

1D Introduzione

490 Ho trovato che tu — Iddio te ne renda merito — hai concluso il tuo
scritto' dicendo che tra un discorso che le creature sono incapaci di egua-
gliare, 'apertura del mare e la resurrezione dei morti non c¢’¢ differenza:
491 infatti, di tutto questo, le creature sono incapaci in virtu della loro na-
tura originaria.’

492 Mi sarebbe stato tanto gradito che tu — te ne renda merito Iddio —
non avessi inserito simile cosa nella tua dimostrazione! 493 perché, cosi,
sei caduto in un errore davvero enorme.

2) Vari modi per infrangere le leggi naturali

494 Forse ritieni di non distinguere tra una cosa naturale e una cosa che
naturale non ¢, e che sfugge a cio che & naturale?® 495 Non sai che I’elo-
quenza ¢ naturale e che I'apertura del mare e la resurrezione dei morti
sfuggono a cio che ¢ naturale?

L’autore sembra fare qui riferimento ai §221-222 dell’altra opera.

Circa la «natura originaria» cf. M§36-42. Cf. anche la nota 3 a p. 51.

3 Sulla critica del cristiano alla definizione islamica di miracolo, che non distingue tra
naturale (fabi‘i) e soprannaturale, vedi Introduzione, pp. 31-32.

N —
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 496-501

496 Ritieni forse di non sapere che gli uomini, nelle cose naturali, si
collocano a diversi gradi e in classi differenti? 497 e come sia quasi impos-
sibile trovare chi equivalga a chi sta al grado piu alto avendo superato tutti
i cultori della sua arte?

498 Chi risuscita i morti e apre il mare non ¢, secondo te, maggiore e
pit eccelso di chi porta qualcosa che la gente ¢ incapace di eguagliare? 499
Non credo che tu dubiterai del fatto che chi risuscita i morti e apre il mare
non ¢ come chi compie una cosa che la gente ¢ incapace di eguagliare.

3) Opere mirabili presso gli antichi

500 In questa nostra epoca abbiamo visto degli artisti, che superarono
tutti i cultori della loro arte, fare cose che la gente ¢ incapace di eguagliare,
501 dal momento che i cultori di quelle arti neppure si sognano di egua-
gliarle.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q502-508

502 Cosa pensi di poter dire del Faro di Alessandria, cioé la sua torre,
o delle tre rovine di Baalbek, 503 o delle due piramidi,' o di altre mirabili
opere che la gente ¢ incapace di eguagliare?

504 Ci ¢ giunta notizia che sulla piu alta delle due piramidi stava scritto
da parte del re che la edifico: 505 «Il nostro regno ha raggiunto un potere
tale che abbiamo costruito questo edificio. Chi crede di aver raggiunto in
questo regno un potere simile a quello che abbiamo raggiunto noi, 506 non
avra bisogno di costruire un edificio uguale a quello che noi abbiamo co-
struito, ma di distruggerlo: infatti non lo potra fare».

507 Se quel re aveva raggiunto tanta sicurezza circa la grandezza e la
solidita del suo edificio, tale che nessuno sarebbe stato capace di distrug-
gerlo, 508 e se i re se lo sono consegnato I'un I'altro da allora fino a oggi,
va da sé che nessuno poteva costruire qualcosa di uguale.

1 10 cristiano cita innanzitutto il Faro di Alessandria, che assieme alla piramide di
Cheope, al Colosso di Rodi, al mausoleo di Alicarnasso, alla statua di Zeus a Olimpia,
al tempio di Artemide a Efeso e ai giardini pensili di Babilonia, appartiene al numero
dei monumenti architettonici e statuari noti come le sette meraviglie del mondo. 11 ri-
ferimento alle tre rovine (ahgar) di Baalbek, I'antica Heliopolis, concerne i santuari
dedicati alla triade eliopolitana (Zeus, Afrodite ed Ermes), la magnificenza dei quali
serviva, ancora in epoca medievale, a vantare la potenza di Salomone (J. SOURDEL-
THOMINE, Ba‘labakk, EI2 1 (1960) 1000-1001). Per le due piramidi citate successiva-
mente, evidentemente quella di Cheope e quella di Chefrem, si consideri comunque la
stereotipia dell’espressione duale, gia segnalata da SAMIR-NWYIA, Correspondance, p.
673, nota 94; per un raffronto si rimanda inoltre a IBN MANZUR, Lisan al-arab, vol.
XII, p. 608.

237



Q509-518 G 5 0l LIk

e - o 7
T /T ] wT

Ol Al 510 L4k s 3R 1edaE 16 RN OF )
SR A B R b sl e ) G T )
"PJ‘ ub)

S B Sl el CL%S‘ S 8 BF oo
s ot 265 W 53 JREN G B 57 12 (a0
S e }L:Js 0@ P 4 513 Cls Lo S s
G YEIS 515 Sanadl 18 JHEH aia g JLE B3
TJEH 516 ﬁ‘(\}) RO cuﬁj\_g_ss J:zsjs o Sty
Jn s g_sﬂ‘ )3:2“) 517 E@JH\ S E) Gio e AL
G 518 15 Upas 3 Ghe Jo 15 63\ gl wﬁs &
?435‘ e g 18

JL&JU I o um_ﬂj_éj\

e
)T « iy L@LJ) e 1 (LR’
(e 5% » Sy e

238

509

511

514

~ % € -



Risposta di Qusta Ibn Luqga Q509-518

509 E chiaro, di conseguenza, che le creature furono incapaci di co-
struire qualcosa di uguale. 510 Dato che la gente fu incapace di costruire
qualcosa di uguale, ritieni dunque che costruire le due piramidi equivalga
a risuscitare i morti o ad aprire il mare?

511 E cosa pensi di poter dire del vetro faraonico o di quello farabiano,'
o delle spade di Qala‘ah,” 512 o di altre opere che sono rimaste e la cui arte
¢ scomparsa, e che la gente ¢ incapace di riprodurre? 513 Ritieni che siano
equiparabili all’apertura del mare e alla resurrezione dei morti?

514 E cosa dici di queste mirabili statue antiche, 515 come la statua
scolpita nel marmo, che stava nel hanzmam del castello di Hartin?? 516 E
della statua gettata sulla strada fuori [...]1?* 517 E delle immagini che si tro-
vano nei libri antichi, che nella nostra epoca siamo incapaci di riprodurre?
518 Ritieni forse di fare lo stesso discorso a loro riguardo?

1 1l vetro faraonico o vetro del Faraone, molto prezioso, si fabbricava ad Alessandria
d’Egitto, cf. J. CLEMENT-MULLET, Essai sur la minéralogie arabe. Une étude histo-
rique et philologique, particuliérment sur les gemmes ou pierres précieuses, basée sur
le traité de Teifaschii (XIlle siécle) avec des mots expliqués. Suivi de Recherches sur
I’bistoire naturelle et la physique chez les Arabes, Amsterdam-Maarsen, s.d. (ristampa
da Journal Asiatique, estratto n°1, 1868 e 5a serie 11 (1858), p. 100, nota 1; & tra I'altro
citato nel trattato di gemmologia di al-Tifasi (m. 651/1253) per la sua somiglianza con
il diamante, cf. AHMAD AL-TIFASI, I/ libro delle pietre preziose (=Azhar al-afkar fi
Jawahir al-abgar), a cura di 1. Zilio-Grandi, Venezia: Marsilio, 1999, p. 78. Non risul-
tano a chi scrive notizie sul vetro di Farab (farabi, o altrimenti garabi, come segnala
I’editore in seconda istanza), citta dell’'Uzbekistan; per motivi cronologici risulta poco
verosimile il riferimento ad attivita alchimistiche del filosofo al-Farabi (m. 339/950).
Sulla tecnica di preparazione del vetro, parte rilevante nell’opera alchemica, si vedano
in particolare le riflessioni di P. CARUSI, Alchimia ermetica e arte del vetro: il Tadbir
Harmis al-Haramisa (Dar al-Kutub al-Misriya tabi‘tyat 150), in Quaderni di Studi Arab:
10 (1992) 175-195.

2 Qal‘ah, letteralmente cittadella o fortezza, &€ un toponimo piuttosto comune. L’autore
allude forse a una citta dell'India nota per le miniere di stagno, oppure a Qala‘at
Hammad, in Siria, luogo citato da Yaqut anche per le stoffe ricamate in oro (cf. R.
Dozy, Supplément aux dictionnaires arabes, Leiden: Brill, 1881, rist. an. Beirut: Li-
brairie du Liban, 1981, vol. II, p. 405).

3 Lautore si riferisce al celebre castello noto come al-gasr al-hariani, costruito in Sa-
marra’ dal gia citato califfo al-Watiq (SAMIR-NWYIA, Correspondance, p. 675, nota 96).

4 1l testo non ¢ chiaro.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q519-525

4) Mirabili prodotti della tecnica presso i contemporanei

519 Considera anche i manufatti di quelle serve balinesi e indiane: 520
tu trovi che esse producano cose che la gente ¢ incapace di riprodurre. 521
Ritieni forse che sia lecito fare lo stesso discorso a loro riguardo?

522 Tu sai — Iddio te ne renda merito — quanto ci si interessi al produrre
incendi con gli specchi;' 523 hanno tentato re e califfi, e non sono stati
capaci di produrre incendi a pit di trenta braccia.? 524 La gente ¢ incapace
di produrre incendi a questa distanza, e anche a una distanza minore; 525
se dunque un uomo ti portasse uno specchio che produce incendi alla di-
stanza di cento braccia, ritieni di dire che costui € un profeta, dal momento
che la gente ¢ incapace di eguagliare quel che egli ha portato?

1 Lo stesso Qusta ibn Luqa ¢ effettivamente autore di un Kitab al-maraya al-mubrigah,
1] libro degli specchi ustori, segnalato dal Fibrist di Ibn al-Nadim (L. CHEIKHO, Sa-
vants arabes, p. 201). In seguito a una nota leggenda risalente al VI sec. d.C., secondo
la quale Archimede (IT sec. a.C.) avrebbe incendiato con I'aiuto degli specchi ustori la
flotta del generale Marcello pronta all’attacco di Siracusa, i matematici arabi, in parti-
colare a Baghdad il filosofo al-Kind1, quindi nel secolo successivo e all’epoca della pre-
sente controversia Ibn Sahl, e ancora Ibn al-Haytam (m. 430/1038) e molti altri, per-
seguirono la ricerca catoptrica. Gli inizi delle matematiche archimediane in lingua
araba si devono ai fratelli Bant Muisa, gia citati come detrattori di al-Kindi. Sull’intera
questione, oltre a GAS, vol. V, pp. 243-244, risulta di notevole interesse scientifico il
saggio di R. RASHED, Les Commencements des mathématiques archimédiennes en
arabe: Banii Miisa, in Perspectives arabes, pp. 1-19.

2 1l braccio, dira‘ab, misura di lunghezza divisa in 25 pollici, varia secondo i luoghi e le
epoche dai 60 agli 80 cm circa.
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Risposta di Qusta Ibn Luqa Q526-533

526 E cosa dici dell’inscrizione in un cerchio, e di chi ha scoperto che
due linee stanno tra due linee secondo un rapporto,' 527 e dell’inscrizione
in un cerchio dell’eptagono regolare,* e di altre cose ancora che la gente &
incapace di trovare? 528 se qualcuno ti scopre una tale cosa ai nostri giorni,
forse la accosti alla resurrezione dei morti e all’apertura del mare? Forse
confermi a costui la profezia?

529 Senza dubbio sai che Abt Ga‘far Muhammad ibn Miisa ha sco-
perto la misura della sfera,’ 530 dopo che gli uomini erano stati incapaci e
impotenti a questo proposito, malgrado la loro domanda insistente, mal-
grado essi ne avessero bisogno per le loro opere. Cosa ritieni di dire su di
lui?

531 Abi al-Hasan Ahmad ibn Miisa ha scoperto Dellissi,* 532 e inoltre
strumenti mirabili che la gente era stata incapace perfino di descrivere e
di ricomporre, a maggior ragione di eguagliare. 533 Cosa ritieni di dire su
di lui? che € un profeta?

1 Si tratterebbe, come segnala NWYIA (SAMIR-NWYIA, Correspondance, p. 675, nota
101), della realizzazione dell’inserzione di due medie proporzionali, scoperta attribuita
ad Abt al-Hasan Ahmad ibn Musa. L’autore allude dunque con ogni probabilita —
devo questa informazione al prof. M. D’Onofrio dell’'Universita di Padova — agli studi
arabi sulla sezione aurea (gia descritta nel libro sesto degli Element: di Euclide, pro-
posizione numero 30). Questa e le successive allusioni del cristiano alla geometria tro-
vano giustificazione nel personale percorso di studio: sue opere dedicate alla scienza
in questione sono segnalate da Ibn al-Nadim, da Ibn al-Qift1 e da Ibn Ab1 Usaybi‘ah,
come raccoglie CHEIKHO, Savants arabes, pp. 201-204.

2 Nel 1xX secolo, il cristiano Tabit ibn Qurrah aveva tradotto un opuscolo di Archimede,
perduto in greco, relativo alla costruzione dell’eptagono regolare (Kitab ‘amal al-
d@’trab al-magsiimab bi-sab‘at agsam mutasawiyah); sulla controversia che animo i
geometri arabi nella seconda meta del sec. X e sulle soluzioni proposte, si rimanda in
particolare a Ph. ABGRALL, Al-Qihi et les courbes conigues, in Perspectives arabes,
pp. 21-29.

3 Sull’opera dal titolo La conoscenza della misura delle figure piane e sferiche (=Kztab
ma‘rifat misabat al-askal al-mubitiyyah wa al-kuriyyah), attribuita ai Bant Musa in
generale, vedi GAS, vol. V, p. 252, e RASHED, Commencements, in Perspectives arabes,
pp. 4-5 e 13-14.

4 Sul Libro della figura circolare allungata (=Kitab al-$akl al-mudawwar al-mustatil),
attribuito non ad Ahmad ma a Hasan ibn Misa, si vedano ancora GAS, vol. V, p. 252,
e RASHED, Commencements, in Perspectives arabes, p. 13.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 534-540

5) Differenza tra le invenzioni umane e i miracoli dei libri rivelati

534 Cosi come non ¢ lecito confermare a chi porta cio che la gente ¢
incapace di eguagliare, 535 opere, arti, artifici o altro ancora che gli antichi
e gli uomini dei nostri tempi hanno tentato essendone incapaci, 536 che
egli abbia portato qualcosa di parallelo alla resurrezione dei morti e
all’apertura del mare, 537 giacché eguagliare questo non ¢é nella natura e
neppure nella forza dell'uomo, 538 allo stesso modo non ¢ obbligatorio
confermare al tuo compagno di fede che egli ha portato qualcosa di paral-
lelo alla resurrezione dei morti e all’apertura del mare, e non € obbligatorio
confermargli la profezia.

539 Tu conosci come, nel mondo, uno solo venga dopo uno solo senza
aver avuto, per lungo tempo, un equivalente: 540 non per i libri che im-
pone, non per le arti che impiega.

245



Q 541-548 G o5 sl D

BT BTN SR ¥ o 2% No 3 %F o0 s .
Axlion 4/;\.3.&\.: LS"‘ Ly c:'s}-j e Jj.d.g. ol Sl ) oy /,».J“)
o o

A TEEy EBsS sa2 el B3 u,gjbuj\ It

“N\.w \j.aj‘,m d\ JU‘ 2.;.«...14’ ng u.w.s ‘UU 543 . «Lf’};'“ ;U.;-U

\‘)ML@J\}O}/ jﬁ.l.é.&"//' \;2.53\

-

544 . GA% 3
N zu:;\j RIS
Le u 35 ey ol g wijs CJb O LGS

S oy 5 aes)y A Gl “:w:' of Mz 68

/‘/a/

% 105 of A BE 30873 sa7 ek Vie B GRE
U2y 2 20 R O VU sas L1y 1 csjjfé:aé 3T
A A ST A s ol

SRR o) Wl B Gl e s

/ P ) o axly oSy L Sl
N Sl sdey 1o VY . £94-83¢ 3,
(43U U

O

246

546

~ 1

i ¢



Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 541-548

541 E non ¢ obbligatorio per chi € del pari tuo dire che per tale motivo
vi sia rivelazione, come se costui avesse portato cose impossibili, che sfug-
gono alla natura e al discorso delle creature 542 tanto quanto, come hai
detto, «’apertura del mare e la resurrezione dei morti». 543 Infatti non ¢&
nella natura degli uomini neppure battere un ruscello o un fiume con un
bastone, e con questo aprirli, oppure, con questo, risuscitare un uccellino
o un capretto. 544 Forse che aprire il mare o risuscitare i morti appartiene
al genere delle opere umane, 545 cosi come ¢ nella capacita degli uomini
comporre, arrangiare e produrre libri?

546 Noi pienamente equipareremmo 'apertura del mare e la risurre-
zione dei morti alla composizione di un libro che la gente € incapace di
eguagliare 547 se solo gli uomini fossero capaci di risuscitare un pulcino o
un uccellino e aprire un fiume. 548 Dal momento che la gente ¢ incapace
di risuscitare un uomo e di aprire il mare, il paragone non ¢ lecito.
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q 549-556

6) Natura dell inimitabilita dei libri rivelat:

549 Ho dei libri che la Gente del Libro ha raccolto in quanto libri che
provengono da Dio e sui quali essi, tra loro, non divergono. 550 Non mi-
sero mai in discussione che tali libri provengono da Dio, e che nessuno
puod comporre qualcosa di uguale.

551 La Gente del Libro concorda sul fatto che la Torah, i Salmi e il
Vangelo furono rivelati ai profeti; 552 ed ¢ lo stesso per i libri dei vari pro-
feti. Tra gli uomini delle religioni non ¢’¢ divergenza sul fatto che proven-
gono da Dio, 553 né c’¢ divergenza a loro riguardo sul fatto che nessuno
pud comporre qualcosa di uguale poiché furono rivelati da parte di Dio.
554 Pero furono rivelati in lingue diverse, e non riteniamo che in quei libri
vi siano eloquenza tale e tale eleganza di parola, secondo i libri che trattano
di lingua, da far dire che nessuno pud comporre qualcosa di uguale.

555 Se una sola € la Fonte e se tutti si riconducono a un solo Fonda-
mento, 556 allora, dal momento che tale contenuto non € evidente per quei
libri, neppure ¢ obbligatorio che si accetti questo appello per questo libro.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q557-561

7) Linimitabilita del Corano e un fatto indubitabile?

557 Tra I’altro, ho visto piu persone prendere un’espressione di questo
libro, metterne un’altra al suo posto, 558 e dire: «se vi fosse questo termine,
sarebbe migliore, e di significato pit pertinente».

559 Ad esempio, hanno detto che, se al posto dell’espressione «per la
stella, quando declina!»' vi fosse ’espressione «per la stella, quando si
leva!», cio sarebbe piu attinente al contenuto; 560 si tratta infatti di un
giuramento, e non si giura sulla stella quando declina ma quando si trova
nella sua migliore condizione, cioé quando si leva e si innalza. 561 E piu
attinente al contenuto giurare sulla stella che si leva, ovvero che si trova
nella sua migliore condizione, piuttosto che giurare sulla stella che di-
scende e si abbassa.

1 Cor. 53:1.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q 562-566

562 Vediamo infatti che ¢ abitudine diffusa giurare su Dio dicendo «nel
nome di Dio, Colui che prevale, Colui che comprende, I’ Altissimo...»,
e altri attributi di eccellenza e di onore.

563 Hanno detto altre cose dello stesso genere, e forse le sai; per molti
versi non ho bisogno di rammentarle.

FINE DELLA RISPOSTA

1) Ultima avvertenza e scuse

564 Ecco i contenuti — Iddio te ne renda merito — a motivo dei quali
I'inesattezza e il vizio si sono introdotti nella tua dimostrazione, e per via
dei quali accettarla non ¢ obbligatorio. 565 Conviene che tu li legga atten-
tamente, e che li giudichi con imparzialita ed equanimita: 566 non essere
come il giudice che ¢ giudice e anche avversario, e che, dunque, giudica a
proprio favore!
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Risposta di Qusta Ibn Luqga Q567-574

567 Accogli questo da parte mia come un chiarimento e un promemoria
dettati dall’affetto e dall’amicizia, non dall’opposizione, non dalla volonta
di demolizione e dall’astio.

568 Iddio conosce — Egli ¢ bastevole Conoscitore — che non ho detto
questo cercando di portare affronto a qualcuno 569 né per desiderio di
indebolire un’intenzione forte e una retta certezza. 570 Il piu eccellente
indice che possiedo a questo proposito ¢ che non agisco di mia iniziativa
né per vantarmi, ma in seguito a richiesta pressante e a grande insistenza.

571 Avrei potuto fare un discorso pit lungo, e fondarmi su prove piu
forti; ma ho preferito cosi, puntando dritto alla meta. 572 E se mi sono
applicato a questo scritto € perché so che cio ti indurra a continuare lo
studio, 573 e ti aprira contenuti, argomenti e buoni terreni di studio 574
oltre agli strumenti che gia si dissero, oltre a quel che gia possiedi: appli-
cazione, sollecitudine, impegno per la vittoria della religione, ricerca
dell’affermazione per via della prova.
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Risposta di Qusta Ibn Liiga Q575-581

2) Augurio di bene

575 Prego Iddio affinché ti accresca la conoscenza e la comprensione,
576 affinché ti perfezioni nelle virtu, e vegli su di te nel portarle a compi-
mento e mantenerle, e affinché ti faciliti il cammino che vi conduce; 577 e
affinché ti preservi da ogni cosa riprovevole e ti dia prosperita in te stesso,
nella religione e nell’Oltre, con la Sua forza e la Sua potenza: 578 Egli ¢
Potente su ogni cosa.

579 Sia lode a Dio. Verso di Lui va il nostro desiderio affinché illumini
quel che ci ¢ stato richiesto e domandato con insistenza per quella sapienza
che abbiamo, insieme al riconoscimento della sua validita. 580 E Lui che
ci ha fatto parlare di questo e agire cosi. 581 Lo supplichiamo di accoglierci
tra quelli del Suo Regno, tra i Suoi prescelti e tra coloro che Egli ama, nella
Sua grazia, nella Sua misericordia e nella Sua indulgenza. Amen.
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152 329-333 192 426-428 | 232 509-510
153 334-335 193 429 | 233 511-513
154 336-337 194 430-431 | 234 514-518
155 338-339 | 195 432-433 | 235 519521
156 340 | 196 434-436 | 236 522-525
157  341-343 197 437-438 | 237 526-528
158  344-345 198 439-441 | 238 529-530

159 346 | 199 442-446 | 239 531-533
160 347 | 200 447 | 240 534-538
161 348 | 201  448-449 | 241 539-540

162 349-351 | 202 450-452 | 242 541-545
163 352-354 | 203 453-454 | 243 546-548

164  355-356 | 204 455 | 244 549-550
165 357-359 | 205 456-458 | 245 551-554
166 360 | 206 459 | 246  555-556

167 361-363 | 207 460-462 | 247 557-558
168  364-365 | 208 463-464 | 248 559-562

169 366-367 | 209 465-466 | 249 563
170 368-369 | 210 467-468 | 250 564-566
171  370-371 | 211 469470 | 251 567
172 372-374 | 212 471-472 | 252 568-570
173 375-376 | 213 473 | 253 571574
174 377 | 214 474 | 254 575-578
175 378-381 | 215 475 | 255 579-581
176 382-383 | 216 476

177 384 | 217 477-478

178 385-389 | 218 479

179  390-394 | 219 480-481
180 395-398 | 220 482-484
181 399-402 | 221 485
182 403 | 222 486-489
183 404-405 | 223 490-491
184 406-409 | 224 492-493
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GLOSSARIO E INDICI

(GLOSSARIO DEI TERMINI ARABI

Il glossario seguente contiene i termini arabi piti notevoli contenuti nei
testi di Ibn al-Munaggim (abbreviato M) e Qusta ibn Ltga (abbreviato
Q). Si segue I'ordine dell’alfabeto arabo.

Accanto ad asterisco « * » viene scritta in arabo la radice o il lemma
arabo, e, di seguito, il lemma arabo e la traslitterazione in lingua latina
seguita, tra parentesi, dalla o dalle traduzioni italiane utilizzate. Quando
un lemma (ad es. nella forma singolare) € incluso tra parentesi significa che
non € usato nella corrispondenza qui pubblicata in quella forma, ma sol-
tanto nella forma fuori parentesi. I plurali, quando sono presentati distin-
tamente dal loro singolare che ¢é stato annotato nella voce immediatamente
precedente, vedono la forma singolare rappresentata da un trattino “-”.

Un numero in apice accanto al numero del paragrafo indica quante
volte il termine ricorre nel paragrafo.

261,300, 379, 404, 429, 430, 440,
. 441, 488,492, 564.
alif !
btl Jk *
wy” gy PRI
butlan O
ayah <\ ¢ & (il fatto di inficiare, invalidazione)
(segno, miracolo, versetto Q 2, 13,253,256, 344, 345.
coranico) M 40,41, 171, 179, 205, %
221,222;Q 69,76,79, 367 byn
bayan o\
ba’ < (chiarezza, evidenza, discorso) Q
170, 339.
brhn d’&ﬁ * bayyinah 3-/:,-'/
burhan 033 (prova, chiarimento) M 38; Q 567.
(dimostrazione) M 1, 4, 6, 8, 11, mubayanah 512>
27,29, 33,179, 181, 226; Q 2, 3, (diversita) Q 315.
4,7,8,9,11,13,27, 34, 158, 253,
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Glossario

gim &
gdl Juxr *
gadal Jax
(dialettica) Q 467.
gadali (Jux
(dialettico) Q 468.

gll M ™
galalah D5
(eccellenza) M 5, 79; Q 470, 562.

gm* o *
gami‘ aslr
(universale) Q 385, 3902, 3952,
3992, 4032,

3D
ha C

e
huggah s
(prova, argomento) M 157, 171,
178;Q 2,27,152,301, 338, 339,
419,422,429, 437,4382, 439, 440,
449, 486, 489, 571, 573, 574

hdd su> *
tahdidah 8duusd
(restrizione, condizione limitativa)
Q306
hqq & *

haqq &
(verita) M 6, 20, 21, 22, 38, 81, 83,
121, 169, 179, 182, 224; Q 32, 41,
90, 152, 167, 300
haqiqr (A4~
(vero) M 179

hkm (.g-’ *
hikmah &>

(saggezza) M7, 174, 193
hakim Rl z &"S"

(saggio) M 43,49, 92, 1222, 165,
Q 159%,169?, 2022

ihkam a1
(bravura, perizia) Q 198, 330

ahkam eﬁr\
(precetti) M 176

ha> -

hig z7°
istihragah a1 5l

(scoperta) Q 115
hy bes *

hata’ [

(errore, sbaglio) Q 304, 305
hlif b *
hilaf <S>

(opposizione, contraddizione)
M216

muhalif ABs
(chi diverge o si oppone) M 149,
172; Q 487
muhalafah &G

(opposizione) M 40, 221; Q 134,
148

ihtilaf S
(divergenza) M 46, 52, 62, 64, 66,
74,76;78;Q 549, 552
hil M= *
halal J-lr T ()
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(difetto, vizio nell’argomentazio-
ne) Q 35, 36, 261, 376, 381, 564

dal >

dbr s ¥

tadbir J.:MJ

(amministrazione, capacita
amministrativa) M 113, 114, 176,
189; Q 49, 50,72, 151, 192

mudabbir 4

(buon amministratore) Q 384°
dw s "
da‘wah 333

(appello, richiesta) M 86, 111,

157,178; Q 47, 54, 92, 1032, 134,
150.

da‘wa (33
(appello) Q 388,391, 410, 556.

- s *

dalil 595 ¢ JJ5
(indice, indizio) M 218; Q 216,
250,434,570

*

dyn m2
din ps
(religione) Q 27,79, 133, 144,
1452,312,314, 574, 577
oGl T -
M 53,62,74,183;Q 5,552

dal :

dw 3 *
dat KL
(essenza) M 139, 143, 215,262; Q
444
dati (15
(essenziale) Q 405
ra’
ry oy "
ra’y «5%3
(giudizio, pensiero) M 109, 112; Q
48,55,58,59,71,73,75, 100, 105,

118, 120, 133, 151, 154, 192, 199,
217,449

C-‘}T C -
M52;Q113
35
(sogno veridico) Q 271, 3582, 451
sl Jey ¥

rastil J g}
(inviato) M 42, 217
SN
M 36, 40, 221
risalah  # )
(missiva) M 1

(il fatto di essere inviati da Dio) M
65, 139

r§d A&y
rusd &3

(Buona Direzione) M 114, 173; Q
50
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ryb <y

rayb <)

(dubbio) M 132, 138, 196; Q 177,
190, 196, 204, 210, 211, 216, 221,
255, 260, 328, 392, 394, 396, 397,
448, 450, 455, 459

irtiyab <33
(dubbio) M 67, 79, 83

za’ ;

Al Py *
zalla yazillu F J3
(cadere in errore) Q 493
zallah &%
(errore) Q 493
zalal 35

(inesattezza) Q 305, 381, 440, 493,
564

sin -

snd L™

musnad 4la
(raccolta di detti di Maometto) Q
476
SN e
sunnah 4
(regola di condotta) M 73, 1872
T T
M58, 61,73;Q 99

§in

$bh aws *
Subhah izl%
(equivocita) Q 169

Srp b o *
sart / urlit b3 7 (L)
(condizione) M 27, 210

SO
Sari‘ah day &
(legge, comandamento) M 56, 59;
Q78
&P -
M >55,58,61,72; Q78
skk <Ss *
sakka b &lbg &ls
(dubitare del fatto che) Q 499
Sakk &l

(incertezza, dubbio) M 63, 79, 83,
138,142, 151, 213; Q 255, 260,
317,328,331, 346, 443, 499, 529

(non vi & dubbio) &k Yy
M 79; 83
B RO
(non vi & dubbio)
M 142; Q 331, 346, 443
B TROCRS
(non vi & dubbio)
M 138; Q 255, 260
(non vi & dubbio che) o el
Q529

shd 4¢s *
$ahida - yashadu &3 A@-w
(testimoniare) M 652, 77, 1182,

130, 1532, Q 118, 197, 219, 230,
2322234, 247,249, 250, 410

$ahada :M\.&é aly
(vedere di persona) M 51
sahid s\agd ¢ ()
(testimone) M 132, 196; Q221
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sahid 355 7 ol
(testimone) Q 312,314, 316, 3182,
332,411

sahadah 83\

(testimonianza) M 63, 114, 140,
216; Q 50,171, 263,317

sad -

shh goee ™
sihhah i~
(validita) M 130; Q 219, 579
sdq S *
sidg 3o
(veridicita, sincerita) M 97; Q 15
sadiq dsle
(sincero) M 126, 132, 196, 218; Q
163, 195, 203, 221, 247, 434

tasdiq (gdiad
(riconoscimento di veridicita)
M 37,40, 82, 148; Q 343
swb <30

sawab < e

(esattezza) M 27; Q 270, 369
SWI ygo
strah 834
(forma) Q 9, 460, 4612, 462

dad -

drr e ™

idtarra J.!a..a\
(essere necessario) M 114; Q 50

idtirar ,!a..o\
(necessita) Q 201, 340, 376

Qusta Ibn Luga

mudtarr JM
(necessario) Q 258

dll Jo *
dalal JO%
(deviazione) M 26
ta’ -
tlg g *

mutlaq d-Ua-i
(assoluto) Q 3, 306, 427

“h ab *
tabi‘ah C;L:L d ZW-L
(natura) Q 92, 543
tab’ C‘J’
(natura) Q 134, 4952, 537, 541
fabi'T (b
(naturale) Q 494°, 496

za’ b

zhr b *

zuhiir )}')éjb
(chiarezza, evidenza) M 54, 68, 70,
184; Q 86, 339, 378, 381, 479

‘ayn s

g2° e "
‘agaza / ya‘gizu
(essere incapaci) M 41, 163, 222;
Q 490, 491, 498, 499, 500, 503,
509, 510,512,517, 520, 524, 525,
527,532,546, 548

‘a8z b
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(incapacita) M 39, 167

a‘Baza s
(rendere incapaci) M 166, 167; Q
530, 534

rd” "
mu‘arid e s
(chi si oppone) Q 209
mu‘aradah 423\as
(opposizione) M 205, 207
Im® e *
‘ilm H&
(conoscenza, scienza) M 81, 82,
88, 109, 138, 139, 141, 142, 143,
144, 146, 208, 211, 2152, Q 24, 25,
30, 113, 169, 173, 174, 177, 178,
179, 190, 196, 204, 207, 209, 210,
211, 216, 255, 260, 262, 264, 283,
296,297,304, 3052, 341, 387, 389,
392,394, 396, 397, 398, 400, 408,
442,443, 444,445, 448, 4507, 452,
455,458, 459, 469, 475, 572, 575.

‘ulim (’j—i-é z -
M 27; Q 116, 122, 302
alim e
(conoscitore) M 140, 216; Q 177,
263,490

T
M 92,191; Q 26, 206, 326
‘alamah &M
(indicazione) Q 331
lle T -
Q 266
qIG J-E-G *
‘agl J&

(intelligenza, intelletto) M 109,
112,113,118, 1212, 122,123, 129,

130, 136, 153, 174, 188, 189, 194,
214;Q 44,45,48,49, 55,56, 58,
59,60, 63,71,75,100, 101, 105,
114, 118, 120, 136, 137, 141, 151,
154, 156, 159, 160, 1712, 182, 186,
197, 199, 205, 217, 218, 219, 225,
410, 449

Jse ¢ -
M 113, 154, 166, 167, 189, 194,
208; Q 49, 56

‘aqil Jﬁ\.@

(intelligente) M 13, 208, 211;
Q 153,170, 191, 192, 202, 209,
211, 3842, 3867

ma‘qal J s
(razionale) M 9
ght e
‘agib u-?f;
(mirabile) Q 115, 465, 467, 493,
503,514,532
iff B
ma‘rifah %
(sapienza) M 20, 92; Q 5, 92, 194,
199, 206, 208, 298, 454, 462, 579
muta‘arif < &
(mutuamente riconosciuto) M 80,
82,177, 199; Q 37

*

yn© s
‘iyan OlLs
(evidenza) M 177
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gayn §
gyb o ¥

gayb =t

(mistero) M 139, 1407, 141, 1432,
145, 2152, 216; Q 262, 2632, 264,
265,283,296, 297,299, 302, 306,
406, 408, 409, 442, 4442, 446, 450

fa’ o

fdl b *

faddala il [ab
(preferire) M 28; Q 60, 61, 113,
118, 131, 135, 136, 138, 140, 147,
477

tafdil i
(il prescegliere) Q 101

fadil ol
(eminente) M 109, 188; Q 182,
186

fadil Joizs
(distinto) M 109
frr b *
fitrah 373
(natura originaria) M 8, 10, 44, 80,
122,123,129, 130, 136, 194, 214;

Q 159, 160, 202, 205, 211, 218,
219, 225.

ftn kb *

fitnah %l
(ingegno) M 193; Q 101

flsf Camdd *

falsafa FEIAE
(filosofia) Q 91

faylastf l;.«-du A et
(filosofo) M 43, 81, 82; Q 61

qaf ¢

qdr 4 *
qudrah 3348

(capacita) Q 463
qadr 8

(autorita) Q 79, 91, 113, 119, 142,
238,241,464, 479

qdm a8 *
mugaddimah <GAG z AT

(premessa logica) M 8, 352, 180,
182; Q 37, 38?%,43,53,92, 149,
153, 157, 159, 166, 201, 2262, 227,
257, 2582, 307, 340, 344, 345, 346,
378, 382,385,390, 395, 399, 403,
404, 4307, 432, 447

qwl J@*

qawl 3

(discorso) M 12, 16, 104, 134, 137,
149, 173, 200, 216, 218; Q 3, 6,
36,103, 132, 138, 140, 170, 182,
200, 207, 209, 223, 248, 251, 254,
256, 259, 299, 300, 306, 324, 336,
338, 340%, 374,377,393, 394, 396,
410,412%,413,415°, 4162, 417,
420,424,431, 432,434, 459, 469,
486,518,521, 541, 5592, 571

qwy ¢$ "
quwwah S;ﬁ
(forza, potenza) M 66; Q 94, 106,
107, 134, 141, 189, 191, 193, 261,
469, 537,545, 547,577
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5 %

qys  o~=?
qiyas
(sillogismo) Q 41
kaf
ktb <=8 *

katib 48 z (g,,.j@)

(scrittore) M 92, 191
kitab LS

(libro, scritto) M 14, 15, 18, 29,
30%,57%, 60,71, 146, 186%, 221;
Q2,25,33,36, 121, 245, 251,
284,288, 297,298, 338, 341, 351,
373, 4252, 4667, 4682, 471, 4732,
474,475,476,483, 490, 517, 540,
545,546, 549%, 551, 552, 554, 557

kitabah &S
(scrittura) M 88; Q 469
kdb <ds *
kidb <3S
(menzogna) M 44, 63,75, 81, 97
kaddaba &S} SIS

(accusare di menzogna) M 9, 10,
65,77,176

takdib adSS

(accusa di menzogna) M 67, 80,
169, 200

kfr & *

kufr <8
(empicta) M 85

klm oS *
kalam »58

(discorso, discussione, teologia
dialettica) M 1242, 131, 166, 171,

195, 199, 205% Q 5, 24, 28, 30, 33,
124,128,161, 1952, 202, 220, 227,
231,246,300, 414, 418, 428, 430,
460, 461,490

lam J

lzm oy *
lazima é;& 5 J-\
(essere necessario, obbligatorio)
Q 184, 422

luztim jij
(obbligatorieta) Q 41

mim »

maddah 83

(materia) Q 460, 461, 462
mll e *
millah i

(comunita religiosa) M 21, 111,
149, 172; Q 47,54, 63,78, 137,
150

oz -
M 53, 62,74, 183; Q 63
nun o
’nb L-’ *
nabi Cs‘j

g

(profeta) M 76, 130, 147, 148; Q
43,58, 632,64, 78, 86, 1372, 219,
254,262,342,343,347,351, 352,
353,354,356, 375,401, 402, 409,
443,464, 525,533

R
(profeti) M 50, 96; Q 348, 359,
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362,551,552

gl

nubuwwah &5

(profezia) M 4, 8,29, 33, 64, 65,
76°, 87,179,217, 218; Q 356, 406,
434,528,538

ntg g *
natigah 453
(conclusione) M 38, 39, 40;
Q 344, 345, 347,376, 384, 385,
390, 395, 399, 403, 405
(conclusioni) M 182; Q 430

nsh cao.: *
nasaha/yansuhu  gead c.m

(consigliare, portare il buon
consiglio) M 4,

nasihah b;,fn;
(buon consiglio) M 29, 223; Q 369

nush c.m}
(buon consiglio) M 16, 18, 28
ntq ghi *

mantiq dlz«é
(logica) Q 24, 25, 26, 30,91, 115
nataqga yantuqu :,jz-u dlz:
(pronunciare) Q 20

nzr o ¥

o .1
nazara yanzuru k3 b
(guardare, ragionare, considerare)

M 18; Q 158, 166, 347,416,519
nazar ,19.:

(ragionamento) M 23, 30, 113; Q
25,33,49, 151, 166, 168, 414

Qusta Ibn Luga

nt e ¥

na‘t <&

(qualificazione, descrizione)

M 156; Q 532

*

nqd e

naqada yanqudu :,42-3 uaﬁa
(demolire) Q 31, 209, 251, 309,
420, 424

nagd _ad
(demolizione) Q 486
munaqadah FILIE
(il fatto di contraddire o demoli-
re) Q 3,567

nwm pg "

nawm ey
(sonno) Q 366
manam (*\33

(sogno) Q 349, 367

waw

wgb <y *
wugib < >3
(obbligatorieta) Q 301
wagib <)
(obbligatorio) Q 201, 340, 556

wsf ey *

sifah W
(attributo) M 151, 166; Q 132,
401

sifat Ol z
(attributi) M 164; Q 562

ya’ ¢
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yan o

yaqin  cpd

(certo, cosa certa) M 28, 138, 142,
151,213;Q 169, 173, 177%, 178,
179, 190, 196, 204, 207, 209, 211,
216,243,255, 260, 387, 389, 392,
394,396,397, 441, 443, 448, 452,
569

mutayaqqin  path
(colui che é certo) Q 175
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INDICE ANALITICO

Nel seguente indice i numeri indicano le pagine. La lettera “n” giustap-
posta al numero della pagina indica che la ricorrenza é in nota. Laddove il
numero indicasse il paragrafo del testo viene premesso il segno “S” del
paragrafo. Il numero in esponente giustapposto al numero di pagina o di
paragrafo (es. 45n?) indica quante volte ricorre il termine nella pagina o
nel paragrafo stesso. Bzbl. rimanda al numero assoluto della bibliografia.
L’abbreviazione “v. ar.” significa “vedi arabo” e rimanda al glossario dei

termini arabi.

A

ABBASIDI: p. 17, 23, 28, 32n

‘ABD AL-GABBAR: p. 19, 21n, 24

ABDO Fahriddin: cf. Bzbl. n° 1

ABGRALL Philippe: 247n. Cf. Bibl.
n® 92

ABIMELEK: Q §352, §354

abitudine: v. ar. ‘@dab (33&)

ABRAMO: M §50; Q §352, §353

ABU GAFAR MUHAMMAD IBN
MUSA: Q §360, §374, §529

ABU GAHL IBN HISAM: vedi IBN
HISAM

ABU HANIFAH: Q §474

ABU AL-HASAN AHMAD IBN
MUSA: Q §531

ABU AL-HUDAYL: Q §28

ABU ‘ISA AHMAD: p. 28

ABU QURRAH TEODORO: p. 19,
21n

ABU RA’ITAH AL-TAKRITT: p. 19,
21n

ABULLIF Wadt: 43n

accordo: v. ar. igma’ (¢ o))

accusa di menzogna: v. ar.

takedib (wsiS3)

accusare di menzogna: v. ar. kaddaba
(@)

ADRUBAD AL-MUBID: Q §130
AFRICANI Constantini: cf. Bbl. n° 2

ALESSANDRIA: p. 14, 40
Faro di ~: Q §502

ALESSANDRO DI AFRODISIA: p.
17,30

ALESSANDRO MAGNO: p. 70n; M
§48; Q 561, §105

algebra: p. 31

‘ALI IBN ABI TALIB: Q §138

ALLARD Michel: p. 17n?, 20n, 31n.
Cf. Bibl. n° 93

AMBJORN Lena: cf. Bibl. n° 3

al-‘AMIRI: p. 21n

‘AMMAR AL-BASRI: p. 19

amministrativa, capacita ~: v. ar.
tadbir (=5)
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amministratore, buon ~: v. ar. mudab-
bir (144)

amministrazione: v. ar. tadbir
()

analogia: p. 27

ANAWATT: p. 17n, 26n, 27n°

ANDALUSIA: M §47

angeli: M §96

ANTIOCHIA: p. 16

ANUSIRWAN: M §48

AOUAD Maroun: p. 26n. Cf. Bzbl. n°
150

APOLLONIO: Q §468

apologista / apologisti: p. 19

appello: v. ar. da‘wah (333), da‘wa

(3%3)

ARABI: M §84, §190; Q §231, §233,
§234,§237, §238, §243. §245,
§246, §254, §259, §336, §443,
§445, §455, §457, §461

arabo (lingua araba): p. 15, 172, 18n,
22n, 252%,31,37% M §124, §131,
§195; Q §202, §220, §230, §232,
§233,§235, §337

aramaico (lingua aramaica): p. 25

ARCHIMEDE: Q §114

ARDASIR: M §48; Q §135

argomento: v. ar. hugdah (i)

ARISTOTELE: p. 17, 252, 26, 30,
36n%. M §49; Q §62, §114. Cf.
Bibl. n° 94

aritmetica: Q §115

ARMENIA: p. 30, 43

ARNALDEZ: p. 14n, 26n, 27n, 37n,
38n. Cf. Bibl. n° 95, 96, 97

ARONNE: Q §482, §483, §484

arte / artisti: p. 28

al-‘AS‘ART: p. 19, 26

assoluto: v. ar. mutlaq (=3

astrologia / astrologi: p. 28

astronomia / astronomi: p. 14, 28; Q
§115

ATENE: p. 14

ATLANTICO: p. 25

attributo: v. ar. sifah (i2-)

autorita: v. ar. gadr (,48)
AVICENNA: p. 26,27

B
BAALBEK: vedi BA’ALABAKK

BAALABAKK: p. 30
rovine di ~ : Q §502

BADAWI Abdelrahman: p. 17n, 23n.
Cf. Bibl. n° 98, 99, 100

al-BADRI, Ramadan al-Safanawi: 44n

BAFFIONI Carmela: 71n. Cf. BzbL.
n° 101

BAGDAD: p. 14, 25, 29, 29n, 30, 31n

al- BAGDADI ‘Abd al-Qadir: 147n.
Cf. Bibl. n° 102, 103

BAGHDAD: vedi BAGDAD

BALAAM: Q §355

al-BALHI: p. 19

BANU BARMAK: p. 16

BANU GARRAH: p. 16

BANU KILAB: Q §456

BANU MUNAGGIM: p. 16, 282

BANU TAHIR: p. 16

BANU WAHB: p. 16

al-BAQILLANT: p. 19

BARACH Carl Sigmund: cf. Bsbl. n°
4

BARHOUM Najdat Ali: cf. Bzbl. n° 5

al-BARMAKI, ABU AL-HASAN
‘ABD ALLAH IBN YAHYA: M
§5,Q $§370

BAUMSTARK Anton: cf. Bibl. n° 6

BAUSANI Alessandro: p. 28, 59n,
61n. Cf. Bibl n° 104, 105, 182

al-BAYHAQI: p. 13n, 43, 43n, 44, 45

bayt al-hikmah: vedi casa della sa-
pienza
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BENCHENEB Mohammed: 195n.
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Cf. Bibl. n° 108

BERNARD M.: p. 79n
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15, 16

cerchio (figura geometrica): Q §526,
§527
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(ibls)

contraddizione: v. ar. hilaf
(@)
controversia islamo-cristiana: p. 18n,
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verbale: p. 16

CRUZ-HERNANDEZ Miguel: p.
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inviati di ~ : M §36, §39, 540,565, 2215 | o o A 6os ’
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135

G
GABRIELI Francesco: p. 16n, 30n,
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Q §25
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Q §115
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GIACOBITI: p. 16

GIMARET Daniel: p. 29n, 30n,
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18n, 25, 30; Q §26

GRIFFITH Sidney H.: p. 19n°. Cf.
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siriaca: p. 18n
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262,271, 362
LO JACONO Claudio: 79n

M
al-MA‘ARRI: p. 19
MAC DONALD Duncan Black: 59n,
105n. Cf. Bibl. n° 172

293



Ibn al-Munaggim - Qusta Ibn Luqga

MACEDONIA: Q §110

MADELUNG Wilferd: p. 29n, 151n.
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menzogna: v. ar. kidb (<3S

MEREDITH-OWENS George M.:
163n. Cf. Bibl. n°® 179
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OIKONOMIDES Théodora: Cf.
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YAHYA IBN ‘ADI, Dei significati dell'uno, trattato sull'unita, edizione critica
a cura di Samir Khalil SAMIR, introduzione, traduzione, note ed indici a cura
di Olga LIZZINI.

HUNAYN IBN ISHAQ, Metodologia della traduzione e altri saggi, introduzione,
traduzione, note ed indici a cura di Rosanna BUDELLI.

TEODORO ABU QURRAH, Trattato sull'esistenza del creatore e sulla vera re-
ligione, introduzione, traduzione, note ed indici a cura di Paola P12ZO

QUSTAIBN LUQA, Libro del pellegrinaggio, introduzione, traduzione, note ed
indici a cura di Ornella MARRA.

QUSTA IBN LUQA, I/ libro dei caratteri, introduzione, traduzione, note ed in-
dici a cura di Ornella MARRA.

TIMOTEO I, Dialogo con il Califfo al-Mahdi, edizione critica a cura di Samir
Khalil SAMIR, introduzione, traduzione, note ed indici a cura di Salvatore
SANTORO.
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