De I'apologie a I’évocation de 'expérience mystique.
Evagre le Pontique, Isaac le Syrien et Diadoque de Photicé dans
les ceuvres de Grégoire Palamas (et dans la controverse palamite)*

ANTONIO R1GO (Venedig)

Kurt Ruh, dans son introduction a Ihistoire de la mystique occidentale, rap-
pelle les problemes auxquels une étude de la littérature mystique doit faire face :
d’un c6té il y a les ceuvres mystiques au sens propre et strict du terme, de lautre
les écrits avec des éléments didactiques ou édifiants. On peut aussi reconnaitre des
zones périphériques, belle-filles de la mystique et, enfin, la mystique en tant que
doctrine, la heologia mystica que nous rencontrons — continue Ruh — sous sa forme
la plus pure chez Thomas d’Aquin’. Si nous voulons tracer une carte de la mys-
tique byzantine sur la base de ces considérations, nous serions tenté de placer
Peeuvre de Grégoire Palamas dans cette derniere rubrique, dans la mystique en
tant que doctrine, plutét que de la compter parmi les témoignages basés sur I'ex-
périence. On est presque spontanément tenté de rapprocher la figure de Grégoire
Palamas de celle de Syméon le Nouveau Théologien et ainsi d’indiquer et de faire
ressortir la différence et I’écart entre les textes dans lesquels on peut percevoir la
personne et les expériences spirituelles de Pauteur?, et ceux qui représenteraient
tout au plus la doctrine et 'apologie de la mystique. Cette différence, et le désir de
vois Grégoire patler a la premiére personne de sa propre expérience mystique,
a poussé un admirateur contemporain de Palamas a insérer dans le recueil des
ceuvres complétes de Grégoire quatre chapitres qui, en réalité, sont le récit du
méme Syméon de sa vision de la lumiére divine?.

Une analyse, dans cette direction, des ceuvres de Grégoire pourrait sembler une
vaine recherche de renvois a des événements personnels, alors que le renvoi a I'ex-

Je remercie mes chers amis Paul Géhin, IRHT — Section grecque (Paris), Brigitte Mondrain,
EPHE IV€ Section (Paris) et Marcel Pirard, Louvain, qui ont lu une premiére version de cet
article, pour leurs précieuses remarques et suggestions. — Abréviations utilisées : PLP = E. Trapp
et al. (eds.), Prosopographisches Lexikon der Palaiologenzeit, Wien 1976-1994 ; PS = P. Chres-
tou et al., Fonyoptov tod Hoiaud ovyyoduuata, I-V, Thessaloniki 1962—-1992.

K. Ruh, Geschichte der abendlindischen Mystik, I. Die Grundlegung durch die Kirchenviter und
die Monchstheologie des 12. Jahrhunderts, Miinchen 1990, tr. it. Milano 1995, 13-15.

Sur les textes de Syméon, voir les observations a ce propos, in : A. Rigo, Mistici bizantini, Torino
2008, XXXIV-XXXV.
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périence vécue des autres, et surtout a celle des personnages qu’il a connus, n’est
pas rare, comme en témoignent certains mots souvent répétés, tels : « Mais je le
sais, car ’ai été initié par les Péres et j’en ai moi-méme écouté quelques-uns »*, et
d’autres similaires. Au contraire, notre tentative d’étude va partir des ceuvres écti-
tes par Grégoire entre les débuts et la moitié des années ’30, avant le commen-
cement des controverses théologiques, c’est-a-dire avant le besoin de faire face a
de tels sujets dans une perspective apologétique et polémique.

Commencons par celle qui, selon le témoignage de Philothée Kokkinos, a été la
premiére ceuvre écrite par Grégoire Palamas sur le Mont Athos vers 1332, la Vie
de Pierre I’Athonite®. Les raisons immédiates qui expliquent la composition de
cette ceuvre sont évidentes : Grégoire, moine dans un ermitage des environs de
Lavra, célebre une des figures centrales du monachisme de la Sainte Montagne,
Pierre, « pere » des ermites. Significativement, le culte du saint, qui précisément a
cette époque connait une renaissance, était particulierement répandu a Lavra. La
Vie de Pierre écrite par Grégoire ne fournit aucune information nouvelle par rap-
port a la Vie ancienne composée par Nicolas (deuxieme moitié du 10¢ siécle), sur
laquelle il se base, au point d’en suivre méme l'ordre et la succession. Ioriginalité
de Pceuvre de Grégoire par rapport a celle écrite par Nicolas réside dans deux pas-
sages de longueur différente et dans lesquels I'auteur patle de la vie de Pierre dans
la solitude, sur ’Athos. Laissons de coté le premier, du fait de sa brieveté, et arré-
tons-nous sur le deuxieme qui constitue un excellent point de départ pour notre
exposé. Grégoire écrit :

« Avec simplicité <Pierre> présente a Dieu le coeur comme un chariot divin, un nou-

veau ciel et une demeure plus chére au ciel pour Dieu grice a I'ceuvre inlassable de I’he-

sychia, c’est-a-dire, en un mot, le retour et la conversion de I'intellect en soi (tod vod

TEOG £0VTOV ELOTEOPT %ol 6VVVEVOLS), mieux, bien que cela soit extraordinaire a dire,

au retour, de toutes les puissances de 'Ame vers I'intellect (ao®dv t@v Tiig Yuyiig duvd-

uewv [...] mOg TOV voiv émotooyn) et I'opération conforme a lintellect et 2 Dieu

(1 nat’ a0TOV T nol OOV EvéQyeLa).

11 est impossible de révéler avec certitude ce qui se produit ensuite. Quand lintellect

s’éleve au-dessus de toutes choses sensibles, émerge du déluge tumultueux qui 'entoure

et observe ’'homme intérieur jusqu’a voir le masque répugnant qui est le résultat de son
errance en bas (zGtm weQurAdvnorg), il cherche a la laver par Paffliction (wévBog). Apres

IS

Triades, 11, 3, 72 : PS 1, 605 ; a ce propos cf. déja P. Miquel, Grégoire Palamas, docteur de I'ex-
périence, in : Irénikon 37 (1967), 227-237.

PS 'V, 161-191, cf. Philothée Kokkinos, Eloge de Grégoire Palamas, 37, 1. 3-7 : D. G. Tsamis,
DLrobéov Kwvotavitvovtdrewg 100 Korxivov, Aytohoywnd €ova, I (Oecoalovirelg Bulavi-
vol ovyyoaqelg, 4), Thessaloniki 1985, 468 ; pour la datation, cf. A. Rigo, La Vita di Pietro
I’Athonita (BHG 1500) scritta da Gregorio Palama, in : Rivista di Studi Bizantini e Neoellenici 32
(1995), 181.
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avoir enlevé P'horrible voile (xGlvuua), a cet instant-1a, précisément, 'ame n’est plus
dispersée de fagon ignoble par des relations nombreuses (owxilaig oyéoeor), et une
fois en paix elle s’attache a la vraie hesychia, elle demeure en elle-méme, considérant
elle-méme, mieux par soi-méme, dans la mesure possible, Dieu, grace auquel elle est.
Quand elle dépasse sa propre nature et est divinisée grice 4 la participation, elle avance
toujours vers le mieux, seulement si elle est complétement et habilement fortifiée et n’a
laissé aucune entrée sans surveillance, de telle fagon que I'ancien auteur du mal n’arrive
pas a pénétrer et, en la trouvant balayée, qu’il ne reste dans 'Ame avec sa suite et ne fasse
d’elle, hélas, le campement de sa troupe malfaisante et, comme le dit la voix évangélique,
‘La nouvelle condition de ’homme devient pire que la premiere’ (Mt. 12, 45).

Quand I'intellect, ainsi que le discours ’a déja clarifié, a chassé toute passion résidant a
Pintérieur et procure I'impassibilité 2 "ame, non seulement il revient en soi mais retourne
entierement les autres puissances de 'ame (U uévov a0TOg OGS E0VTOV, GALA XAl TAG
drhag Thg Yuyfig duvauels ohoxhfomg €miotpéypag), se débarrasse de toute chose ac-
quise jusqu’a toute trace d’empreinte méchante, avance vers le plus que parfait, mieux le
tres parfait et dépasse non seulement la dyade matérielle (thv Vhuxny dvdda), mais aussi
les choses les plus excellentes. Lorsqu’il a dépassé les choses intelligibles et les pensées
douées d’imagination et a renoncé a tout en tant qu'aimé et amant de Dieu, il demeute
face a Dieu, comme il est écrit, sourd et muet (cf. Ps. 37, 14).

11 est alors formé comme matiere en sa forme la plus haute, en toute sécurité, puisque
la grice intérieure transforme tout en mieux, aucune passion ne frappant a la porte.
Lintellect qui y prend part transmet aussi au corps qui lui est joint maints signes de la
divine beauté et, puisqu’il se trouve entre la grace divine et I’épaisseur de la chair, lui
infuse la puissance de 'impossible.

De la ’habit divin et invincible de la vertu totalement immobile ou difficile 2 mouvoir ;
les opérations de prodiges, la clairvoyance, la prévoyance, le parler d’événements qui se
produisent loin comme s’ils étaient sous les yeux, et, chose la plus extraordinaire, non
parce que les bienheureux poursuivent ce but, mais de méme qu’en regardant un rayon
de soleil on apergoit la poussiére en suspension dans I'air, méme si ce n’est pas le but,
de méme ces bienheureux s’entretiennent purement avec les rayons divins, auxquels par
nature est unie la révélation de toutes choses, non seulement de celles qui sont ou qui
ont été, mais aussi de celles qui seront dans le futur. Ils ont réellement la connaissance
supplémentaire de tout cela. Leur but est la perfection supérieure des moines, la vraie
hesychia, mieux, comme nous 'avons dit, le fruit de I’hesychia. »°

L’idée centrale de ce long passage, dans lequel nous pouvons saisir I’écho loin-
tain d’auteurs spirituels des 11°-12° siecles (Nicétas Stéthatos, Pierre Damascene)
et, peut-étre, du récit de la vision de saint Benoit dans le 11 livre des Dialogues de
Grégoire le Grand’, est clairement celle qui identifie dans le retour en soi de Iin-

¢ PSV, 171-173.

7 Pour la vision de Benoit, Triades, I, 3, 22 : PS I, 432 ; cf. E. Lanne, L’interprétation palamite de la
vision de saint Benoit, in : Le millénaire du mont Athos. Etudes et mélanges, II, Chevetogne
1964, 34-38 ; 1. Polemis, Gregorio Palamas e la spiritualita athonita dell’epoca : esperienze so-
prannaturali e il loro contesto, in : S. Chiala/I.. Cremaschi/A. Mainardi (eds.), Il Cristo trasfigura-
to nella tradizione spirituale ortodossa. Atti del XV Congresso ecumenico internazionale di spiri-
tualita ortodossa, Magnano 2008, 296-298.
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tellect et, dans la reconversion des puissances de I"ame, le point nodal d’un itiné-
raire spirituel dans lequel I'affliction et ses pratiques sont absolument centrales.

A la réunification de lintellect et a la reconversion des puissances psychiques,
en connexion avec l'affliction et la priére, sont également consactés les Trois cha-
pitres sur la priére et la pureté du cceur® ; texte, d’'un vocabulaire dionysien évi-
dent, qui présente des parallélismes significatifs avec la I¢ Triade (composée en

1336/7)°.

« L’unité de Pintellect devient triple tout en demeurant unitaire [...] apres avoir fermé
toute entrée a 'erreur. [...] L'unité de lintellect devient triple tout en demeurant unitai-
re, quand il se tourne vers soi et grace a soi s’éleve vers Dieu. Le retour de l'intellect
vers soi est garde de soi. Son élévation vers Dieu s’accomplit d’abord par la priere, par
une priére concentrée (Fivetal 8¢ 0 £viaTov TOD VOU TELOOOV, UEVov éviatov, &v T mEog
€0UTOV 0TQOQT ®al Tf dUENVTOD TEOG TOV OedV Avodw. ‘H 6¢ TEOg €auTOV 0TQOYN TOD
vo éavtoD THENOLg E0TLy. ‘H 8¢ RO TOV Oedv (vodog avToD, dUevy il nev éveQyeltal TV
GOYMV, ®al VYIS CUVETTUYUEVNS). »

Selon Philotée Kokkinos, la deuxiéme ceuvre écrite par Grégoire a été le dis-
cours sur entrée de la Mére de Dieu dans le Saint des Saints (Adyog eig thv mEOg
10 dya OV dylmv eloodov xal TOV év avTolg Beoeldii flov Tiig TavumeQdyvov deo-
molvng Hudv Oeotdnov xal dewmapbévoy Mapiag), adressé a un public de moines
athonites!”. La derniére partie de I'ceuvre (chapitres 32—41) est consacrée a Marie

8 PSV, 157-159.

% Cf. Rigo, La Vita di Pietro I’Athonita (nt. 5), 188 et n. 51.

10 BHG 1095 : S. K. Oikonomos, To® £v dytolg matpodg fudv Conyoptov doylemiondmon Ocooa-
Lovinng tov Makaud oukion xB’, Athenai 1861, 131-180 (NI'"). Nous avons utilisé cette édition
(que nous avons revérifiée) plutot que P. K. Chrestou, Fonyoptov tod Hakaud dravra T €ova,
11 ("Erinveg Tatéoeg tiig "Exxhnotog, 79), Thessaloniki 1986, dont les choix arbitraires et les
corrections injustifiées ne semblent pas acceptables. — Cf. Philothée Kokkinos, Eloge de Gré-
goite Palamas, 37, 1. 7-11 : Tsamis, ®1hobéov Kovotaviivovrmdremg 1ob Koxxivov, Ayioloyi-
%0 €070, I, 468—469 : « Aevtepog d’¢ml To0Tw [sc. la Vie de Pierre I’Athonite], 6 €l Tfj 1OV vouu-
x®V GOVTWV Lepd elo0dw nal TG avTOOL Beoeldel fiw Tiig OeountoQog, Emeldn vé Tivag £yvo
10TE TAQUANQOTVTAS €xel ral YAMTTY Boaoeiq xal duabel tolg nvotnoiolg éxelvolg émneedlery
Tohufoovtag ». Les mots du patriarche ont été liés (cf. ]. Meyendorff, Introduction a I’étude de
Grégoire Palamas [Patristica Sorbonensia, 3], Paris 1959, 391, etc.) a un passage de Nicéphore
Grégoras, Byzantina historia, XXIV, 3 : Bonn, III, 3 (#0n 6¢ 100 @Bivomdov Ayovtog ®al Tiig
£00Tiig émoTdong 1 ToTg deopoPOLAELY £TN0LOG T Taviyve teheltar untol ToD Oeo) et A un
anathéme de Philothée de Selymbrie contre le méme de mai 1366 (mepl Tfig mavayQdvrov xal
OeophToQog, 8TL 0v% elofile dMhovoTt el T dyLa TOV dylwy, év olg EmaE ToD EviauTod woVog
6 GoyLeevg elonoyeto : E Miklosich, J. Miiller, Acta et diplomata gracca Medii Aevi sacra et pro-
fana, I, Vindobonae 1860, n°® 229, 490, cf. ]. Darrouzes, Les regestes des actes du Patriarcat de
Constantinople, V, Paris 1977, n°® 2515). Nous pensons qu’il est anachronique de lier la composi-
tion du discours de la part de Grégoire (1335 environ) aux positions de Grégoras et estimons que
C’est Philothée Kokkinos au moment de la rédaction de I'Eloge (peu avant le printemps 1368) qui
a établi un lien entre ce texte de Grégoire et un événement qui avait été traité et résolu au cours
du Synode de Constantinople peu de temps avant (1366). Le discours a été prononcé par Gré-
goire le jour de la féte, le 25 novembre (Oikonomos, To¥ €v dyiolg mateog nudv Tonyopiov
agyLemondmov Oesoalovixng tod Mohand owhion xB’, 138, 1. 13 : mavnyveilouev ofinegov)
devant les moines (ibid., 135, 1. 10, 169, 1I. 9—10).
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a intérieur du sanctuaire, comme modéle de vie dans I’hesychia. Ces passages se-
ront repris et amplifiés par Grégoire Palamas dans sa I¢ Triade!!. Dans cette der-
niére partie, certains points nous semblent d’un réel intérét. Apres avoir affirmé
que la philosophie profane est fort différente « de la vision de Dieu (Beomtia) et
distincte de la conversation avec Dieu comme la possession d’une chose de sa
connaissance. Dire quelque chose sur Dieu et rencontrer Dieu ne sont pas la
méme chose » (32.)!'2, Grégoire poursuit:

sance de 'ame (gavtaoia, 06Eq, dibvola

« Il n’est pas possible d’étre avec Dieu si nous ne sortons pas de nous-mémes par la
purification, mieux, si nous n’allons pas au-dela de nous-mémes, ne délaissons pas avec
la sensation toute chose sensible, ne nous élevons pas au-dessus des syllogismes, de
toute connaissance et de la raison méme, et ne sommes pas entiérement participants de
Popération conforme a la sensibilité intellectuelle, que Salomon a appeleé sensibilité di-
vine (Pr. 1, 7), pour atteindre I'ignorance supérieure a toute connaissance. La Vierge
désirait cela et a trouvé comme guide 'hesychia. I’hesychia, 'immobilité (otdoig) de
l'intellect et du monde, 'oubli des choses d’en bas, Iinitiatrice des choses d’en haut, la
rémission des pensées pour le mieux. Voila la vraie pratique, base de la vraie contempla-
tion ou vision de Dieu (Beomtia) [...]. Lorsque nous nous détachons des choses d’en
bas et nous tournons vers Dieu et dans le cénacle de la vie persévérons jour et nuit dans
les prieres et dans les supplications, nous atteignons en quelque sorte cette nature in-
tangible et bénie. Ainsi a ceux qui ont purifié¢ leur cceur par la sainte hesychia ineffable-
ment se mélange la lumicre supéricure a la sensibilité et a Iintellect, et ils contemplent
Dieu en eux-mémes comme dans un miroir (33.) »'3.

Apres une longue digression sur la composition de ’homme, le sens et la puis-
)14, et apres avoir répété la nécessité de la

reconversion des puissances psychiques (34-37), Grégoire patle a nouveau de
Marie dans le Saint des Saints:

« La Mére de Dieu fuyant une vie répréhensible choisit la vie invisible a tous et dépour-
vue d’unions, en demeurant dans le sanctuaire. 1.2, détachée de tout lien avec la matiére,
s’étant libérée de toute relation et ayant dépassé la participation méme a son propre
corps, elle unit I'intellect au retour en soi, a I'attention et a la priere divine incessante
(ovvijpe OV vOUV Tf TQEOG £0vTOV 0TEOGH x*al mEoooyll xal Tf ddwahelntw Oeiq
mpooevyi). S’étant toute concentrée en soi par la priére et s’étant placée au-dessous de
P'ordure multiforme des pensées, en bref, de toute forme, elle construit une nouvelle et
ineffable voie vers les cieux, — pour ainsi dire — le silence intelligible (vont owyn) 5. Par

Ibid., 169, 1. 26170, 1. 16 = Triades, I, 3,42 : PS 1,453, 11. 9-28 ; 172, 1. 5 = Triades, I, 3, 42 : 453,
1. 29-30 ; 174, 1. 20-175, 1. 2 = Triades, 1, 3, 44 : 456, 1I. 15-21 ; 175, 1. 7-29 = Triades, I, 3, 45 :
457, 1. 3-22 5 176, 1. 3—19 = Triades, 1, 3, 46 : 457, 1. 30—458,1. 10 ; 176, 1. 22-177,1. 17 = Tria-
des, 1, 3,9 : 418, 1. 28-419,1. 14 ; 177, 11. 18-19 = Triades, I, 3, 10 : 419, 1l. 15-16.

Dans ce passage, comme dans le suivant, on trouve déja les échos du début des discussions avec
Barlaam a propos de la connaissance.

Oikonomos, To® év dylowg mateog Hudv Tonyopiov doytemiondmov Oecoarovinng tod Ma-
haud owhion #p” (nt. 10), 170-171.

Reprise dans "'Homélie XXVI: PG 151, 332d2-333b7.

Dans le passage parallele des Triades, I, 3, 46 : PS 1, 458, Grégoire parle de '« intangibile tenebre
du silence initiateur au secret » (TOV Ava@fi Tiig 2QUPLOUHOTOV OLYTIG YVOPOV).
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cette attention de 'intellect, elle s’éléve au-dessus de toutes choses créées et, plus que
Moise, elle voit la gloire de Dieu et contemple la grace divine inatteignable par les sens,
mais sublime et sainte vision des dmes immaculées. Ayant participé a tout cela, selon les
divins hymnographes, un nuage lumineux de la vraie eau vivante survient, la splendeur
du jour mystique, le chariot de feu du Verbe. Sans la venue de la grace divine lintellect
ne peut pas voir avec sa sensibilité intellectuelle (39.). »¢

La dernicere partie du discours sur 'entrée de la Mere de Dieu dans le Saint des
Saints se fonde sur les textes présentés précédemment, la Vie de Pierre ’Athonite
et les Chapitres sur la priere, montrant surtout la centralité du processus de retour
en soi de lintellect et de la reconversion des puissances psychiques. Toutefois, la
contemplation de la lumiere et de la gloire de Dieu est ici plus qu’une simple allu-
sion. Il reste a ajouter que le retour en soi de I'intellect et la reconversion des puis-
sances auront également une place centrale dans les Triades, ou ces themes seront
repris par Grégoire afin d’expliquer (et de justifier) les techniques psychophysi-
ques utilisées pour 'oraison.

Le passage de la Vie de Pierre ’Athonite devait sembler particulierement signi-
ficatif et important aux yeux de l'auteur, a tel point qu’il I’a repris et amplifié au
cours de la décennie suivante, vers 1346, pendant la guerre civile et en pleine con-
troverse théologique. Nous le retrouvons en fait dans le Discours épistolaire aux
philosophes Jean et Théodore!”, dans le VIIC traité contre Grégoire Akindynos'®
et dans le Discours épistolaire a la moniale Xéné!?. L'importance de ce passage
n’a pas non plus échappé a ses contemporains : Philotée Kokkinos I'utilise pour
parler de la vie dans la solitude de Grégoire aux environs de Lavra®’ et Marc
BEugénicos I'insére dans un petit recueil de textes spirituels qu’il a préparé?!.

Considérons la reprise et amplification du passage, en partant du Discours
épistolaire a la moniale Xéné. Dans un chapitre consacré a I'illumination et a la
contemplation (Iepl @oTtiopod Oetov xal Tig ®ot adToOV Bewptag)?, Grégoire
reprend la Vie de Pierre I’Athonite a propos de la contemplation de la lumiere en
y ajoutant des phrases d’une certaine importance quant a I’état et la condition du
contemplatif:

« Alors, quand le jour se léve et que dans nos ceeurs surgit 'étoile du matin — comme le
dit le coryphée des Apétres®® — sort pour son vrai travail celui qui est vraiment

16 Oikonomos, Tod év dytolg matdg Hudv Tonyoptov doxlemiondmTov Oeocahovinng Tod Ma-

rapd Ophion %B” (nt. 10), 175-176.

1721 : PS 'V, 240, 1. 26-28, 14 : 237, 1I. 1824, 15-16 : 238, 1. 11-16, 17 : 238, 1. 23-239, 1. 7, 1920 ;
240, 1. 7-25.

18 11 : PS 111, 492, 1. 10-13, 10 : 485, 1. 511, 11 : 487, 1I. 2428, 488, 1I. 1-7, 491, 1. 22—-492, 1. 9.

1962 : PSV, 226, 1. 1720, 54 : 221, 1. 26-222, 1. 2, 58 : 223 1I. 16-19, 59 : 223, 1. 24224, 1. 1, 62 :
225, 1. 20-226, 1. 16.

20 Philothée Kokkinos, Eloge de Grégoire Palamas, 32, 1. 11-129 : Tsamis, ®1ho0éov KwvotavTi-

vourtohemg ToD Koxxivov, Aytohoywrd €oya, 1, 461-464.

Cf. A. Rigo, Marco Eugenico autore e lettore di opere spirituali, in : Bulgaria Mediaevalis 2

(2011), 222.

22 5863 : PS 'V, 223-226.

B Cf.2Pt 1, 19.
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homme — selon la parole des prophétes® — et grace a cette lumiére il emprunte la voie
qui méne aux monts éternels?®. Dans cette lumiére — oh merveille! — il devient specta-
teur des réalités mondaines, non lié, ou lié, a la matiere qui 'accompagne dés le début,
selon la fagon dont il dispose sa propre voie. En effet, il ne monte pas avec les ailes de
la fantaisie de la raison, qui telle un aveugle tourne autour de toute chose sans avoir une
perception exacte et certaine ni des réalités sensibles absentes ni de celles intelligibles
qui la dépassent ; mais en vérité, il monte grace a 'inexprimable puissance de ’Esprit et,
par une compréhension spirituelle et indicible, ouit des paroles ineffables et voit des
réalités invisibles. Ensuite, il est et devient completement comblé de merveilles, et bien
qu’il ne soit pas la en haut, il rivalise avec des chanteurs inlassables, devenu réellement
sur la terre un autre ange de Dieu, qui Lui offre par soi-méme toute sorte de créatures,
parce qu’il est maintenant en communion avec toutes choses et participe de Celui qui
est au-dessus de tout, atteignant ainsi la perfection de I'image. »

A propos de cette condition illuminative, il cite Evagre le Pontique (Réflexions,

4 et 2), Diadoque de Photicé (Chapitres, 89) et Isaac le Syrien (Discours, 32):
« C’est pourquoi le divin Nil affirme que ‘la condition de l'intellect est une hau-
teur intelligible, semblable a la couleur du ciel, dans lequel pendant le temps de la
priére vient la lumiére de la sainte Trinité’%%. De nouveau: ‘Si quelqu’un veut voir
la condition de l'intellect, qu’il se dépouille de tous les concepts, et alors il la verra
semblable au saphir ou a la couleur du ciel. Mais on ne peut pas y parvenir sans
I'impassibilité : il est en fait nécessaire que Dieu coopére et inspire la lumiere qui
lui est connaturelle’?’. Saint Diadoque dit :

‘Par le baptéme de la régénération, la sainte grice nous confére deux biens, dont I'un
surpasse infiniment 'autre. Elle nous renouvelle dans 'eau méme et fait briller tous les
traits de I'Ame, c’est-d-dire I'image de Dieu, en effagant en nous toute ride du péché?®.
Quant a lautre, elle attend notre concours pour le produire. Quand donc lintellect a
commencé a gotter, dans un sentiment profond, la bonté du Saint-Esprit, alors nous
devons savoir que la grice commence a peindre, pour ainsi dire, la ressemblance par-
dessus I'image. Ainsi donc, le sens intime révéle bien que nous sommes en train d’étre
formés 2 la ressemblance, mais la perfection de celle-ci, nous ne la connaitrons que par
Iillumination.’?

Et encore: ‘Nul ne peut atteindre "amour spirituel s’il n’est illuminé en toute

certitude par le Saint-Esprit. Car si Iintellect ne recoit parfaitement la ressem-
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Cf. Ps. 103, 23.

Cf. Ps. 75, 5.

Pseudo-Nil d’Ancyre = Evagre le Pontique, Réflexions, 4 : J. Muyldermans, Evagriana, Paris
1931, 38 (No® natdotaolg £0TLV V\og — EMLyiveTol Qag).

Ibid., 2 : 38 (EU T1g Bo0LoLTO 10TV — YQDUATL TAQEUPEQT).

Cf. Ef. 5, 27.

Diadoque de Photicé, Chapitres, 89, in : Diadoque de Photicé, (Euvres spirituelles, ed. E. des Pla-
ces (Sources Chrétiennes, 5ter), Paris 1966, 148 ; J. E. Rutherford, One hundred practical texts of
perception and spiritual discernment from Diadochos of Photike (Belfast Byzantine Texts and
Translations, 8), Belfast 2000, 128-130 (Avo quiv 1 x4oLg 1 dyia — yvwodueda).
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blance grice a la divine lumiere, il peut avoir 4 peu prés toutes les autres vertus,
mais il reste encore dénué de Pamour parfait’>’.

De méme, nous entendons Saint Isaac dire: ‘Dans le temps de la priere, I'in-
tellect plein de grice voit sa propre pureté comme la couleur supracéleste que les
anciens d’Israél appelaient lieu de Dieu, quand 11 leur est apparu sur le mont™!.
De nouveau: ‘La priere est pureté de intellect qui est interrompue dans la stupeur
par la lumiére de la Sainte Trinité2. Et encore : ‘Bst pureté de Iesprit la condition

dans laquelle pendant le temps de la priere brille la lumiére de la sainte Trinité™>.

11 est ici significatif que Grégoire Palamas, en parlant de I'illlumination du con-
templatif, évoque la lumiere divine répandue dans lintellect en se basant sur des
passages d’Fvagre le Pontique (et d’Isaac citant Evagre), qui renvoient 2 la théo-
phanie d’Exode 24, 103, 1l poursuit, amplifiant et intégrant un autre passage du
morceau présent dans la Vie de Pierre I’Athonite, en insistant une fois de plus sur
le processus de retour en soi de lintellect et de reconversion des puissances psy-
chiques, ainsi que sur le role central de Paffliction:

« Est utile le retour de Iintellect en soi et le repli vers soi-méme ou, mieux, bien qu’il
soit stupéfiant de le dire, le retour de toutes les puissances de I’dme vers I'intellect, et
Popération conforme a celle-ci et a Dieu. Ainsi préparés, ils sont maintenant bien dis-
posés a retourner, avec le guide et la grice, au prototype, a la beauté originelle et inef-
fable. A de telles hauteurs, I'affliction bénie fait monter les humbles de cceur et les
pauvres en esprit ».

Grégoire termine le chapitre par des mots d’une teneur différente, qui méritent
quelques considérations : « ceci est au-dessus de nos capacités a cause de la nég-
ligence présente en nous ». Il semble affirmer, peut-étre par humilité et modestie,
que ces lignes ne doivent pas étre lues en référence a une expérience directement
vécue. Si nous croyons a ces mots, le passage ne serait donc pas une évocation
personnelle, mais plutdt une exposition « théorique » des étapes les plus élevées
de litinéraire mystique.

Nous avons vu que les passages d’Evagre le Pontique et d’Isaac le Syrien con-
sactés a la contemplation et au « lieu de Dieu » sont utilisés dans 'exposé de Gré-
goire, précisément dans la phase finale de cet itinéraire. I’association d’Evagre et

30
3

Ibid. : 148-150 ; 130 (T1v vevpativhv — GUOLQOG UEVEL).

Isaac le Syrien, Discours, 32, ed. I. Spetsieris, Tod 66lov matog Mudv Toaax émondmog Nuveut
100 Z0ov T £VeBEVTO doxnTird, Athenai 1895, 140 (Kotd TOV %oV TG TQO0EVYTg — €V T
Soeu).

Ibid. (ITpoogvyN £0TL — TEUVETOL).

Ibid. (Kabadtng €0tl voog — dylag TOLadog).

Sur ce point, voir A. Guillaumont, La vision de I'intellect par lui-méme dans la mystique éva-
grienne, in : Mélanges de I"Université Saint-Joseph 50 (1984), 255-260, en part. 258—259 [repris,
in : Etudes sur la spiritualité de "Orient chrétien (Spiritualité orientale 66), Abbaye de Bellefon-
taine 1996, n® IX].

¥ PSV, 226.
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d’Isaac dans un pareil contexte n’est pas une nouveauté dans 'ceuvre de Grégoire
Palamas. Déja dans la I¢ Triade, a propos de I'illumination (potionods) de Iin-
tellect, dont les illuminations de ’Ancien Testament sont les symboles, il avait
repris Fvagre (Sur les pensées, 39, en paralléle 2 Réflexions, 2 e 4)>7 et un passage
d’Isaac®. La présence d’Fvagre et surtout du traité Sur la priére, dans les Tria-
des?, en particulier dans la section de la premiére, qui reprend le discours sur
entrée de la Mére de Dieu dans le Saint des Saints, était constant?’. Et I'on peut
dire la méme chose d’Isaac*!. Toutefois la présence des citations d’Evagre, Dia-
doque et Isaac dans le Discours épistolaire a la moniale Xéné*? a probablement
une raison différente, que nous pouvons comprendre grice a4 une autre ceuvte
contemporaine de Palamas (1346,/47), dans laquelle apparait la réélaboration am-
plifiée du passage de la Vie de Pierre I’Athonite®, le VII® traité de Grégoire Pala-
mas contre Akindynos (IIpog T T@ "AxLvoUvVe ®roTd TOD QOTOS THS YboLTog ®al
TOV VTADTOT %aTd dLAPOQOVS KALQOVS TEPWTLOUEVMV OUYYEYQUUUEVE AOYOS
avtiddmTinog €pdouog)*.

Une analyse du texte complet, et surtout de la section nous concernant directe-
ment, fournit des éléments importants. Aprés une bréve introduction sur Ihisto-
rique de la controverse et apres avoir évoqué le role d’Irene-Eulogie Choumnaina
en tant que protectrice d’Akindynos (chap. 5), Palamas rappelle certaines affirma-
tions de son adversaite a propos de la contemplation (meol Bemontixiic 6pdoemg,
chap. 0). 1l affirme qu’Akindynos citait dans ses écrits (v T0Tg oixelolg ovyypdu-
naowv), apres les théologiens, les auteurs spirituels (Tovg Vemyntag Tiig lepdg
fovylag xal Tiig nat adTV Vmeppoig Bewotag). Grégoire reproduit a ce propos

3
37

5N

Triades, I, 3, 6 : PS 1, 415.

« Quand Pintellect se sera dépouillé du vieil homme et aura revétu celui qui nait de la grace, alors,
c’est son propre état qu’il verra au temps de la priere, pareil au saphir et a la couleur du ciel. Cest
Pétat que PEcriture nomme le lieu de Dieu, qui a été vu par les Anciens sur le mont Sinaf » :
P. Géhin, C. Guillaumont, A. Guillaumont, Evagre le Pontique, Sur les pensées (Sources Chré-
tiennes, 438), Paris 1998, 286—288 ; voir également Triades, I, 3,40 : PS 1, 451.

Isaac le Sytien, Discours, 32 (nt. 31), 140 (Kot 1OV %0100V Tiig TQOOEVYTS — £V T@M JQEL).

Déja bien souligné par A. Guillaumont dans le compte rendu de J. Meyendorff, Grégoire Pala-
mas, Défense des saints hésychastes, in : Revue de 'histoire des religions 164 (1963), 115 ; a ce
propos v. maintenant P. Géhin, Sur une expression des Chapitres sur la priere d’Evagre le Pon-
tique : « Vis selon P'intellect », in : A. Rigo/P. Ermilov/M. Trizio (eds.), Byzantine Theology and
its Philosophical Background (Studies in Byzantine History and Civilisation 4), Turnhout 2012,
30.

40 Sur la priere, 149 : PG 79, 12004, in : Triades, I, 3, 40 : PS 1, 452 ; Sur la priére, 57 e 56 : PG 79,
1180a, 1177d-1180a in 1, 3, 44 : PS 1, 456 ; Sur la priére, 62 : PG 79, 1180c in I, 3, 50 : PS 1, 461.
Cf. Isaac le Syrien, Discours, 32 (nt. 31), 140 (KaBapdtng €0l voog — Tiig yvioewg), in : Triades,
1,3,21:PST,432.

A partir de 14, les citations d’Evagre, Isaac et Diadoque ont été réprises ensuite par Philotée Kok-
kinos, Antirrhétiques, 11, 1l. 2260-2269, 1778-1792 : D. B. Kaimakis, ®thoBéov Koxxrivov, Aoy-
natird €oya, A (@eooahovirels fulaviivol ovyyeagels, 5), Thessaloniki 1983, 477, 462463 ;
12, 11. 292-299 : 487-488.

V. plus haut, n. 15.

# PS 111, 461-506.
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un passage d’Akindynos consacré a la contemplation qui utilisait quelques lignes
du chapitre 36 de Diadoque (undeig dxovwv aloOnorv voodg, dpatdg adtd Ty
dOEav Tol Ood EAmzéTm)®, Sur Ioraison, 117 (womdorog 6 voig éxelvog, 8¢ év
1@ moooelyeoban Teketav duoopiov éxthoato) d’Fvagre®, et un passage d’Elie
I'Ecdicos (mévtog uév 6od 6 Oedg, 6oL d¢ 1OV Oedv ol undev 0pdvieg €v 1@
npooetyeobar)*’. Akindynos ajoutait que ceux-la avec les « autres saints ont rejeté
tout ce qui, lumiere ou feu ou autre figure, donne forme a l'intellect contemplatif»
(@AhoL T@V aylov, TOVIog Mg MG 1 g TV 1 WG AALO TL OYfLe LOQPOTVTOG TOV
voiv 1OV Oewentirov dotpénovtes) (écho de Diadoque, Chapitres, 40). Palamas,
dans sa réplique, affirme qu’en effet les auteurs mentionnés enseignent que I'in-
tellect contemplatif doit rejeter tout ce qui peut donner forme a lintellect, puis-
que tout ce qui posséde forme et figure est nécessairement sensible ou imagina-
tion de quelque chose de sensible (wav yap 10 oyfiua €xov wal wooeny, €& dvéy-
NG alobnTov 1 pavraoio aiobntod Tivog), mais la lumiére de la Transfiguration, la
« divine tenebre » est cessation de tout, des choses sensibles, des pensées et des
concepts (TEVIOV %ol TOV aloONT@Y %ol THV LOYLOU®OY %ol T@V vonudtwv). A
I'appui des ces mots, il reprodui deux des citations faites par Akindynos (Evagre,
Sur Poraison, 117 et Elie I'Ecdicos), y ajoutant Hésychios de Batos, Chapitres, 89
CEmewd mdg Aoyiopds — 1@ xabapd vot)*®. Dans le chapitre suivant (chap. 7),
Palamas utilise le méme procédé : il reproduit un passage de son adversaire pour
le réfuter dans la suite. La citation d’Akindynos est la suivante :

« Mais il faut considérer les erreurs aussi, dérivées des apparitions de lumiéres sensibles,
par lesquelles maints anachoréetes ont été trompés et les exhortations des saints qui ne
permettent pas d’entrer dans la vie ascétique avec de tels espoirs et qui honorent Iétre
sans forme (10 dveldeov TLW®OOL) et qui montrent que seulement la mémoire de Dieu,
établie dans ’ame, fait de I'dme le temple de Dieu. »

La réplique de Palamas est centrée sur Ja mémoire de Dieu et sur la priere, pour
laquelle il reprend Jean Climaque et quelques passages d’Isaac le Syrien.

« La mémoire manifeste de Dieu dans la priere nous procure la méme illumination
(potionds) du Saint-Esprit, quand la continuité de la mémoire n’est pas interrompue
par les soucis terrestres. Ainsi grice 4 elle nous devenons temples de Dieu. C’est pour
cette raison que ‘la fin de la priére est — selon Jean Climaque — le ravissement en
Diew®. Ceest pourquoi saint Isaac définit l'illumination comme ‘fruit de la priére’. 1l a
en fait dit : ‘La pureté de lintellect, c’est ce qui permet a la lumiére de la Sainte Trinité
de resplendir au moment de la priere. L'intellect dépasse alors la priere et il ne faut pas
appeler cet état priere, mais enfantement de la priere pure envoyée par I'Esprit’. Et

= Diadoque de Photicé, Chapitres, 36 (nt. 29), 105 ; Rutherford, One hundred (nt. 29), 48.

46 Sur la priere, 117 : PG 79, 1193a.

47 Anthologia gnomica, Gnostica, 103 : @hoxalia, 11, 309, connu par Palamas (et par Akindynos)
sous le nom de Nil; mais pour une autre attribution (Jean de Karpathos), voir infra Annexe I11.
Hésychios de Batos, Chapitres, 89 (ut. 29) : duhoxalia, I, 154 (emprunt a Evagre, Sur les pen-
sées, 2).

4" Jean Climaque, Echelle, 28 : PG 88, 1132d.

48
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encore : ‘La priére est pureté de lintellect qui est seulement interrompue dans la stu-
peur par la lumiére de la Sainte Trinité¢’>’. Et encore : ‘Nous contemplons la gloire de sa
sainte nature, lorsqu’il plait a Dieu de nous introduire aux mystéres spirituels’. »l

Le ro6le central des auteurs spirituels et les questions liées a leur interprétation
dans le débat entre Akindynos et Palamas émergent aussi dans la suite du traité.
Nous avons un témoignage explicite sur la base des arguments d’Akindynos a
propos des visions dérivées des tromperies diaboliques. Le chapitre 10 du VII®
Anthirrétique est intitulé Chapitre de Saint Diadoque sur la lumiere de la contem-
plation, utilisé par Akindynos contre cette lumicere, etc. Grégoire Palamas rappelle
que son adversaire a introduit un autre passage des Péres (mateourov futv elodyet
nepdhatov) : il s’agissait du chapitre 40 de Diadoque, mentionné auparavant, qui
est en bonne partie repris :

« Que lintellect, quand il commence a étre fréquemment sous influence de la divine
lumiére, devienne tout entier transparent, au point de voir lui-méme 'opulence de sa
lumiere, il ne faut pas le contester. Que tout ce qui lui apparait en figure, soit comme
lumiére, soit comme feu, vienne des maléfices de 'ennemi, le divin Paul nous I'enseigne
clairement en disant que celui-ci se déguise en ange de lumiere (2 Cor. 11, 14). Il ne faut
donc pas que 'on aborde dans cet espoir la vie ascétique, de peur que Satan ne trouve
I’ame préte désormais a se laisser enlever, mais le but unique est d’arriver a aimer Dieu
en un sentiment total de certitude du cceut. »>2

S’ensuit le commentaire de Palamas sur ce chapitre, dans lequel il observe que
C’est la lumiere divine sans forme qui rend transparent lintellect. Il observe en
concluant que les mots de Diadoque étaient adressés aux débutants (oG TOVG
eloaymywotg) @ avangant dans 'amour, au temps da se produira I'illumination
(pwtionods), comme le rappelle le méme Diadoque (chapitre 89) : « la perfection
de 'amour, nous la connaitrons par 'illumination ».

Dans cette partie du traité de Palamas contre Akindynos, précisément a propos
de I'illumination, apparait (chapitre 11) le long passage, déja rencontré dans le dis-
cours 2 Xéné, qui se termine par les citations d’Evagre et d’Isaac le Syrien. Le
débat sur les auteurs ascétiques et sur leur interprétation était la question centrale,
comme cela ressort clairement (chapitre 12) d’un passage d’Akindynos dans
lequel il accusait son adversaire de « supprimer aussi les mots de saint Nil, de saint
Diadoque et de saint Amphiloque et de beaucoup d’autres Péres qui affirment et
exhortent a fuir toujours comme tromperie satanique toute apparition lumineuse
sensible. Celui qui la poursuit semble ignorer 'apparition dénuée de forme et d’et-
reur qui réside dans les commandements de Dieu, dans son amour avec toute
PAme et tout le cceur, la paix, limpassibilité, la jouissance et la douceur. »*

50

Isaac le Syrien, Discours, 32 (nt. 31), 140.

Ibid., 72, 281.

Diadoque de Photicé, Chapitres, 40 (nt. 29), 108, 1. 5-16 ; Rutherford, One hundred (nt. 29), 54.
PS 111, 493, 11. 8-16; cf., également, ibid., 1. 33-36 : « MOVN AITAAVIS GOTOQAEVELDL KAl POVN Tehe-
wthTn, i v 1alg éviohalsg 10D oD dydun xal elonvn xol drddero wal oot xol TeUEN ®al
YArOTNG », et v. aussi un autre passage d’Akindynos, 498, 11. 23-30.
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Palamas lui rend la monnaie de sa piéce en affirmant qu’Akindynos rejette et
mutile les mots et esprit de Diadoque (To¥ uév yao uoxoaoiov Ataddyov xol ta
Ohuata nal v drdvorav Enxdpag ral dovnoduevog), puis il ajoute que son advet-
saire avait des réserves a propos de Macaire®®. 1l réplique, en s’appuyant sur
Diadoque, Chapitres 89, et en discutant le concept de consolation (aQdxinoig)
présent dans cette ceuvre et repris par Akindynos. Face aux objections de I’ad-
versaire qui conteste la réalité de la lumicre et voit dans ce type de contemplation
le résultat d’'une tromperie diabolique, Grégoire réaffirme d’un coté ce qu’il avait
répété précédemment et reprend les mots d’Evagre (Réflexions, 2)° sur la lu-
micre divine qui se répand dans l'intellect de Porant, puis décrit de I'autre le jeune
Akindynos sur le Mont Athos, trompé par la suggestion démoniaque (chap. 16),
lorsqu’il contemplait une lumiére qui « faisait paraitre en son intérieur une sorte
de visage humain ».

11.

Le VII¢ Antirrhétique de Grégoire Palamas contre Akindynos a montré que de
nombreux passages d’Fvagre et d’Isaac (et de Diadoque) sont au centre des dé-
bats sur la lumiére et sa contemplation. Une analyse des ceuvres de Grégoire
Akindynos et d’autres auteurs antipalamites nous permet d’élargir ultérieurement
la perspective et d’isoler d’autres éléments présentant un certain intérét. Revenons
donc en arriere de quelques années et commencons a partir de la Grande Réfuta-
tion d’Akindynos qui s’acheve vers janvier/février 1343 (bien que la fin du IV©
traité ait été ajoutée par la suite, peut étre aprés octobre 1343)°". Dans le IV¢
traité, Akindynos affirme que I'enseignement sur la vision de Dieu de Grégoire
Palamas est la reproposition des anciennes doctrines messaliennes, pour lesquelles
il utilise le chapitre spécifique de Jean Damascene. 11 faut en premier lieu signaler
qu’ici le discours concerne la contemplation et la vision, mais non la priére®®. Ré-

5 Akindynos aurait éctit : « "Eyod otégym xal tOv péyav Maxdolov, GAAe uéxol Tod @dg adTtd
TOQUXANOEMS Aévewy éx Oe0D xoENYOUUEVOY, OV PEVTOL %ol VITEQOVOLOV dtaTerelv », PS 111,
495, 11, 18-21.

Cf. Diadoque de Photicé, Chapitres, 30 (nt. 29), 101, 1. 1, 31 : 101, 1. 15-16, 32 : 102, 1. 2, 36 :
105, 1. 10-11 ; Rutherford, One hundred (nt. 29), 40, 42, 48.

PS 111, 499, 11. 16—19 (EU 115 foUAOLTO — OMUATL TAQEWPEQT).

Cf. J. Nadal Cafiellas, Gregorii Acindyni Refutationes duae operis Gregorii Palamae cui titulus
dialogus inter Orthodoxum et Barlaamitam (Corpus Christianorum. Series graeca, 31), Turn-
hout-Leuven 1995, XLVIII-XLIX.

Grégoire Akindynos n’a jamais écrit spécifiquement sur la priére (et ses techniques). Sa position
émerge des lettres envoyées a Barlaam entre fin 1340 et début 1341. I rappelait avant tout les
attaques de B. contre les « divins hésychastes » et le conseillait de livrer au feu tout ce qu’il avait
écrit sur la priere, 8, 1. 20-22 : A. Constantinides Hero, Letters of Gregory Akindynos (Corpus
Fontium Historiae Byzantinae, 21), Washington D. C. 1983, 28. Dans une deuxiéme lettre, il rap-
pelait comment Barlaam s’était moqué des pratiques du souffle, du cceur et des effets psychophy-
siques concomitants (T0g elommvodg xal v ®aedlav xal xhdvov omhdyyvov xal Taguyiv
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futant les affirmations de Palamas sur la vision, Grégoire Akindynos commence®’
par une citation d’Isaac le Syrien (6 0etog "Toadx)®, pour poursuivre ensuite: « Et
encore le grand et inspiré Nil (6 uéyag xal Oeoméorog Nethog), qui, évidemment,
selon toi n’est pas un contemplateur de Dieu (BedmnC), s’opposant a cette erreur
impie des Messaliens, nous conseille en premier lieu de nous garder de cette dé-
viation ». Il présente ainsi cing citations du traité Sur la priere d’Fvagre le Pon-
tique, dont la premiére est la suivante : « Ne te figure pas la divinité en toi quand
tu pries, ni ne laisse ton intellect subir 'impression d’aucune forme, mais va
immatériel a Pimmatériel, et tu comprendras »°!. Akindynos observe que les mots
de Nil/ Evagre envisagent de maniere critique la position de Grégoire Palamas,
selon lequel on voit avec les yeux du corps la gloire de Dieu, et il souligne la possi-
bilité que ces visions soient le fruit de la suggestion des démons. Dans cette per-
spective, Akindynos cite par la suite le chapitre 36 de Diadoque de Photicé®? et
deux passages de Jean Climaque® et d’Isaac le Syrien®*.

Nous avons vu, d’apres la réponse de Palamas dans le VII® Antirrhétique, com-
ment Akindynos avait par la suite développé ces considérations®. De fagon appa-
remment indépendante, Nicéphore Grégoras revient sur la vision de la lumiére
dans un chapitre de la derniére partie de son Histoire Byzantine (composé pen-
dant I'été/automne 1356)°. 11 rappelle les livres des « saints hommes » (Gylwv
avop®v), dans lesquels sont exposés les principes de I'ascése et confirme la néces-
sité que la vision soit sans forme et figure en soulignant le péril de la suggestion

Enopdonoag), 9, 1. 53—-54 : ibid., 31-32. Dans une compilation de ses différentes lettres a Bar-

laam, Akindynos confessait son ignorance a propos des pratiques d’oraison (tdye uny meol mvofig

%ol ToD el TV #aediay EvotoBat v@) Ty PYuymy xal vedy eivor ©eod Ty TOD TLOTOD %oQ-

dlav, & Thavnv Grtonakels, Loyvoileobar wev ovx €ym mepl tovtwv ag fyeu), 10, 1. 173-175 :

ibid., 44. Une évolution est peut étre perceptible dans une lettre 2 Matthieu Blastarés (printemps

1345), quand il écrit : « Qulest-ce qu’ils disent? Peut-étre disent-ils que lorsqu’il sont assis ils

voient la lumiére quand ils en ont envie? » (Tt Aéyovtag ; OOy 611 eidS 6OOLY OmdTE fovindeley

rabnuevol ;), 50, 11. 8-9 : ibid., 208.

1V, 5, 51-1V, 657 : Nadal Caiellas, Gregorii Acindyni Refutationes duae (nt. 57), 320-322.

Isaac le Sytien, Discours, 9 (nt. 31), 41-42 (Metd v elohvny — TeCerh O TQOPNTNG).

66 : PG 79, 1181a6-9 (M1 oymuotiong 10 Beiov — xal ovvioeig), a la quelle font suite 67 : PG

79, 1181a11-b5 (Pvhdttov T0g mayidag — 10 Belov xal doynudtiotov), 72-73 : PG 79, 1181d5-

118426 CEmdv ®abamg ol amaddg — Belag xal ovoumdovg yviooewg), 73 : PG 79, 1184a7-11

(M1 Oxholuevog — g motgnuev), 117 : PG 79, 1193a8-10 (CEyd 10 éuov €o® — dpoo@iov

ExTH00TO).

2 Diadoque de Photicé, Chapitres, 36 (nt. 29), 105, 1. 8-16 ; Rutherford, One hundred (nt. 29), 48,
1. 8-15 (Mndelg dxovwv aiobnowy — g dAndelag).

3 Tichelle, 28 : PG 88, 1139d9-1137al (Tlacav aicOnthv — ££0Ta0LY HVITOOTHC).

%4 Tsaac le Syrien, Discours, 31 (nt. 31), 134 (Ex tiig 1000evyfig TixteTal — oxfiue @avtactév).

% Sur ce point, on doit attendre I'édition annoncée par J. Nadal des trois Antirrhétiques contre Gré-

goire Palamas ou penser que les passages soient des ceuvres perdues de Grégoire Akindynos.

Cf. H.-V. Beyer, Eine Chronologie der Lebensgeschichte des Nikephoros Gregoras, in : Jahrbuch

der Osterreichischen Byzantinistik 27 (1978), 149-150 ; E Tinnefeld, Nikephoros Gregoras,

Historia Rhomaike. Sechster Teil (Kapitel xxx—xxxvii) (Bibliothek der griechischen Literatur, 606),

Stuttgart 2007, 129 n. 416.
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diabolique®”. T donne quatre citations du traité Sur Poraison d’Fvagre le Pon-
tique®® et un extrait du chapitre 40 de Diadoque de Photicé®”.

Vers la fin de la décennie suivante (environ 1369/70), un disciple de Nicéphore
Grégoras, Isaac Argyros’’, reprend le dossier. Il utilise les citations présentes dans
Pceuvre de Grégoire Akindynos et dans celle de son maitre (qu’il vérifie) dans un
écrit — dont nous est parvenu lautographe dans le Vat. gr. 1096”! — consacré au
probléme de lorigine de '« hérésie » de Palamas. Argyros met avant tout en rela-
tion « 'ceuvre de 'omphalopsychie et erreur a propos de la lumiére, qu’ils disent
étre reflétée par leur nombril », avec le Messalianisme. Il utilise opuscule Contre
Palamas, composé par le hiéromoine Niphon (deuxiéme moitié des années *50)72,
d’ou il tire les citations de la Méthode de la sainte priére et attention ainsi que de
quelques écrits de Palamas. Argyros observe alors : « Je vous ali ici présenté peu de
témoignages sur la tromperie de Pomphalopsychie parmi les nombreux disponib-
les. Ils sont de toute fagon suffisants pour montrer et rendre manifeste 'erreur
aux lecteurs. Par ailleurs, il est évident que les saints ont toujours rejeté des telles
absurdités en les définissant comme étant des tromperies démoniaques ». Suit la
longue série de citations d’Evagre (ici indiquée comme 6 doxntuedratog xai
Demonuirdratog Nethog), Diadoque de Photicé et Isaac le Syrien”. 1l reste a ajou-
ter que le chapitre 36 de Diadoque et ’extrait du discours 31 d’Isaac apparaissent
dans un florilege préparé par Argyros lui-méme et conservé dans le Marc. gr.
7. 162 (402)™.

Toujours dans la méme optique il faut enfin mentionner un chapitre d’une des
ceuvres d’'un autre antipalamite, Jean Cyparissiotés’>, écrite pendant les années

07 XXXV, 45-46 : Bonn, III, 499-500 ; cf. Tinnefeld, Nikephoros Gregoras, Historia Rhomatke
(nt. 66), 139-140.

% Sur la priere, 116 : PG 79, 1193a4—6 ('Agyn mhévng — meouypdper 1o Ogtov) 5 117 : PG 79,
119329-10 (Maxdiog 6 voig — duoopiav éxtoato), 114 : PG 79, 1192d6—7 (Mn Thter — Tiig
TE00evYfig ®awp®), 115 : PG 79, 1192d9-1193a2 (M1} mdber dyyéhovg — Tolg aioyQolg dai-
UOOLY).

% Diadoque de Photicé, Chapitres, 40 (nt. 29), 108, 1. 9-14 ; Rutherford, One hundred (nt. 29), 54,

1. 5-10 ("Otu Yoo mav — elg Gmayhv).

PLP 1285 ; B. Mondrain, Traces et mémoire de la lecture des textes : les marginalia dans les
manuscrits scientifiques byzantins, in : D. Jacquart/C. Burnett (eds.), Scientia in margine. Etudes
sur les marginalia dans les manuscrits du Moyen Age a la Renaissance, Patis 2005, 20-21 et Les

écritures dans les manuscrits byzantins du XIV€ siécle. Quelques problématiques, in : Rivista di

studi bizantini e neoellenici n. s. 44 (2007), 165-170.

Cf. G. Mercati, Notizie di Procoro e Demetrio Cidone, Manuele Caleca e Teodoro Meliteniota e

altri appunti per la storia della teologia e della letteratura bizantina del secolo XIV (Studi e Testi,

56), Citta del Vaticano 1931, 240 et suivantes ; Mondrain, Les écritures (nt. 70), 165.

PG 154, 837-804 ; cf. A. Rigo, I’Epistola a Menas di Gregotio Palamas e gli effetti dell’orazione,
in : Cristianesimo nella Storia 9 (1988), 59-60.

73 Cf. Annexe 1.

"4 Cf. E. Mioni, Bibliothecae D. Marci Venetiarum codices graeci manuscripti. Thesaurus antiquus,
I, Roma 1981, 233-234 ; A. Rigo, Noterelle in margine alla controversia palamitica, in : Miscella-
nea Marciana 2—4 (1987-89), 126—135 ; Mondrain, Les écritures (nt. 70), 168 ; cf. Annexe I.

Cf. PLP 13900.

Pt

71

7

IS

-

o



De I'apologie a I'évocation de I'expérience mystique 99

’607°. Aprés avoir parlé de la priére et de ses techniques (en reprenant le passage
de IEpitre 2 Ménas de Grégoire Palamas), I'auteur révoque ici, pour condamner
une telle « folie », les exemples de Diadoque, Nil (Evagre) et Isaac (Audd0y0g Te 6
0etog [...] nal Nethog 6 Bavudorog nal “Ioadx O hapwodg, eig T0060TTOV VITEQa-
vafavtog doxfioemg xal Bewotag [...]), desquels il cite trois passages (que nous
avons déja rencontrés chez les auteurs précédents)’’.

III. Conclusion

Notre analyse a mis en évidence 'importance et la centralité d’un passage pré-
sent dans la Vie de Pierre ’Athonite, repris et amplifié par Grégoire Palamas dans
ses ceuvres plus tardives. Ces lignes, qui semblent renvoyer, bien que de facon
allusive, a une expérience spirituelle de I'auteur, sont par la suite utilisées dans les
débats théologiques en y ajoutant la référence a des auctoritates tels qu’Evagre le
Pontique et Isaac le Syrien’®. Ces auteurs sont mentionnés, non pour s’abrites, par
humilité, derriére des maitres spirituels prestigieux, mais parce qu’ils font déja
partie de la polémique engogée avec Akindynos. Dans la controverse sur la con-
templation et la lumiere divine, le débat portait exactement sur les trois auteurs
spirituels, Evagre, Isaac et Diadoque. On pourrait affirmer qu'une grande partic
de la dispute porte principalement sur une lecture différente et une exégese
d’Fvagre (et des autres) de la part des deux parties. IFivagre de Palamas est avant
tout celui de deux passages des Réflexions (et d’un chapitre de I'ceuvre Sur les
pensées) consactés a lintellect irradié par la lumiere divine, au « lieu de Dieu »
bleu comme le ciel, pendant « le temps de la priére ». I”Evagre d’Akindynos (et
des antipalamites successifs)’” est celui des chapitres du traité Sur la priere, ou il
patle de lintellect dépouillé de pensées, de formes et de figures pendant 'oraison.
Ces mots, appliqués par Akindynos a la vision de la lumiere et a la contemplation,
seront par la suite repris par les auteurs antipalamites 4 propos des pratiques et
des techniques de I'oraison. En rangeant les morceaux du dossier a notre disposi-
tion selon leur succession chronologique, tout en constatant qu’Akindynos a été le
premier 2 utiliser ces textes dans le débat avec Palamas, on peut se demander pour
conclure si le recours a l'autorité de Nil/ Evagre et d’Isaac de la part de Palamas
dans ses ceuvres de 1346,/47 n’était pas autre chose quune réponse au « coup » de
son adversaire.

76
77

Palamiticarum transgressionum liber, 4 : PG 152, 685a13—c11.

Isaac le Sytien, Discours, 31 (nt. 31), 134 (dmvovy xal éxminyuévov — oxfina Qoavtdieodol), Eva-
gre le Pontique, Sur la priere, 73 : PG 79, 1184a1-5 (Tov dainova — ovoLmdovg yvioewg), Dia-
doque de Photicé, Chapitres, 36 (nt. 29), 105, 1. 13-20 ; Rutherford, One hundred (nt. 29), 48,
1. 12-18 CEdv 0¢01) — 00 duvdaueba).

Le méme Discours a Xéné est affecté par la polémique avec Akindynos ; cf., en premier lieu,
Rigo, Mistici bizantini (nt. 2), 559, 560, 585, 591.

7 Cf. Annexe 1L
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Annexes

1. Evagre le Pontique, Isaac le Syrien et Diadoque de Photicé
dans Isaac Argyros

1. Giovanni Mercati a publié un extrait d’Isaac Argyros sur les origines de
I'« hérésie » de Palamas et sur ’histoire de la controverse sur la base de I'auto-
graphe Vat. gr. 1096%°. Pour des raisons de briéveté, il a omis un long passage avec
une série de citations tirées principalement des ceuvres de Grégoire Palamas, sui-
vies par des extraits d’Fvagre, Isaac et Diadoque. Nous publions ici cette section
sur la base du méme Vat. gr. 1096, foll. 137-139".

Kol €otiv 1 magadedopévn adtolg wébodog aiitn, Tuuemv TLvog 000a HOVaKOD
roTd TV Pacthedovoav Tvde TOV TOlewv xav T ToU dylov Mdpavtog mepl v
EVAOREQUOV WOV TOATEVOAUEVOY, ThOE naTd AEELY elonyovuévou Tolg OLaodTolg
Tiig mhdvng. Kabioog, gnotv, év wd yovig xatd woévog, mpdoetar & Ayw oou
nhetoov v B0pav xal €magov | TOV voiv gov 4o Tavtog pataiov iyovv meo-
oralpov: elta dpetoog 1@ oTHOEL TOV 0OV ThYWVA, %ivnoov TOV alcOnTOV d(Oa-
uwov ovv SAw T@ Vot €v néow Tiig xolhiog fyouv xatd toOv dugardv: dyEov o nal
™V g OLvOg ToD TTvehuatog OAxNy ToT un ddedg mvelv ol pelvnoov €vdov év
TOTG €yrAToLg eVQETV TOV TOTTOV Thig *kapdlag, £vOa EUPLAOXWOETV TEQURATL TATAL
al puywat duvdpers. Kal modtov pév oxdtog evphoelg xol mhyog AvévooTov,
EMUEVOVTOG O€ 0OV %ol TOUTOV TOD €OYou vuxTOg xal MUEQUS TTOLOVUEVOD,
gvENoeLg, ® 10D Badpatog, dhextov eVpEOCHVNY. “Apa Yo eV O volg TOV TOTOV
Tiig ®adlog, rémel maevblvg ¢ oVdémote Nriotato. BAEmer yio TOV UETOED TG
#00dtag GéQa xal £0VTOV oTELVOV Shov xal draxptoemg Eumhewv.(D) Tavty v
Taeddoowv xal avtog, Iaiauds éxbetalwy, €v 7 1OV <A>0ywv olg EmLypdpel
mpotéQovg Téde gnotv: "Emel xabdmeg Tig T@V ueydhov meol tavta Aéyer: Tolg
€Ew oynuaot mépurev 0 dvOpwTog ouveEopotobobal uetd TV TaQdfacty, TS
0% Av ovvTeLéoeL TL Héya TM 0TEVOOVTIL OVOTREPELY TOV VOV €lG £0VTOV, MG UM
™y %ot eV0eTov, GAMG TV xuxdunv xol dmhovi] xivetobal xivnoly, 10 W) tov
dpboAudv Mde ndnetoe meuiyewy, GANotov fpetopati Tive TodTov mEooeQeldeLy
T® oixnetw otBeL, §j T® dupold®; TTPOg Yoo TM elg xinhov MomeQ EEwbev €pdooV
EputOv ouvelittely €avtov mopaminoiwg T omovdalopévy v £0utd ToU Vo
wvfioel, xol v dUdypeng €Ew deyxouévou duvauy tod vod, Thg raediog elow
mépeL S ToB ToLovTov oyfuaTog Tod copatos.? Kal atitn v mapddooig xol
oltwg €yovoa, avtog 8¢ O Moakapds TOG TOLAUTAG GAARTOVS EVEPEOCUVAS %ol
AoV TNV TPl TavTa oxnvily €x dtadoyiig agahafhv otovel tiva UAnv dveideov
Hopoag totg oixelolg Adyolg é0eomoinoe. Kal modtov wev v tff mpog Mfvay
EMLOTOAT] TaDTA @nowv: EU Tig 00 magadéyetal thv dyaiiiaoy 100 cwtnolov tod
‘Inood, Smep »al oxlptnua morhayod ol Matégeg éxdheoav, TVEOLOOV dUVAULY,

80" Mercati, Notizie di Procoro e di Demetrio Cidone (nt. 71), 279-282.
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nal zapdtag Tmong xivaua, 6 ToloBTog, oluat, dxuny o Hobdviy avtic. Kal
v ‘Hoatag 0¢ 0 Betog motov mvebpo Aafelv Nudc xal texelv @doxet; Ovyl tod
Kuptov "Inood 1ot €vepyovtog €v upl Tolg TLoTolg *al owtneiov TANEoHvVToG;
ITotov 8¢ o naotilel Tovg daiwovag, xal guyadever adTovg, Mg Pnowv Twdvvng
0 Belog mathe; OV 10 ToH Kvuptov 'Incot 1o év tff uviun adtod EEdmtov €vdov;
‘Oown 0¢ “Yptotov mota £Téga el un N Ofoun tot mvedrotog, HTig ToTE nol €x Tiig
Owog addnTog EEéoyetal;® "Ev 88 Tolg mepl ToD ToLoUTov mTog <o>VTOH AOYOLS,
oV¢g €mLyQdupel TEOTEQOVS %al DEVTEQOVG, TAdE PNOlv: ‘O UEVTOL PG €V VITOOTATEL
OOl TVEVROTLRDS 000V, OV Uev xal u ovufohuxdy, del d¢ Sv, dUAOV Te nal V@
Dewontdv, Toito dult Tiig melpag Loaot.® Kal méhwv dgétépov 1V adtdv, o 1
aoyM’ “Yrogbvpioag® tédde oot Toryaodv 10 @pig éxelvo oUUPOLOY Té €0TL nal
Qg AANOWVOY, %ol 0O AAMOLYOV GITAMS, GANANTO TO AANOWOV Vmtiioye qig. )
Kal | méhwv €v 1@ avtd El yop nal @dg €xel v émwvonlov, aild ol @mg
AMNOLVOV rnahettol, WIALOV 08 a0TO TO AANOLVOV Mg ¢0TLy, O Mg LudTLov O Odg
avaparretar.©) Todtov TOV TOTOV ExELV TO QMG TOTTO %UTAOREVEOAS, St TOA-
AV dodewmvier kol 6patdV elvat, TEooTldelg nal dvaxpdoelg Tivag xol wigeg
10D TOLOUTOV PMOTOS HeTd TOV OpMVTWY dmotelelobar. Kal gnolv €v v t@v
elonuévov mepl 108 gwtog Moyov' ) “Ev éotwv Ste petd tod dpdvtog yivntal,
gregov dAhote Opdtat. TTote uev 100 6OUATOS ATaVIoTd, *al eig VPog dvapéget
doomtov, Aot adbig #al O odua uebaouoohuevov, kol Tig oixetag wetade-
dwrdg MUITEOTNTOS, ol elpAvng, xal dydmng, Beoedodg te NdOViig nal dmabeiog
fumhewv moliioav, d@OUAIOIC owuraTixolc, @ To¥ Baduatog, vivetar Anmtov.®
Kot ¢v étéom, 00 1 doyn ‘EVLOYoG uév odv 6 Moyog’, Tade gnotv: “Ev &v Oewolq
sveduae 10 MG UETA TOV AL r00AAS TEOOEVYTG EVIVYXUVOVTOV Y{VETOL OQMUE-
VOV xal um 6L(1L901')uevov avtdv.®) Kol v év 1@ odTtd: “Ioootv of pepunuévol,
%ot AEyovoly ov levyww OMiyoLg TLOL uéoeot xal duvipeot v dAAniovyiov
TaEEXOUEVNY, AANOLOV owomgaow elvaL TTEOS YUYV TOT QWTOC THS XAOLTOS TV
¢volunouv, Oavpnaotov otov dddntov xal oxséov avipwovotov. 1 Kot wéhuy: ‘H 8¢
100 yoaunhiov ovvaALGyRaTOg do%ET TL TV ¢ va Théov. "AAMN OV EnETVO TVUQU-
olg, oS avanpaoic dotiy, AANSWALG T nal otov mEooxolMoeL, Ev Td mhelm
yivovtat. "Ecovtar yéo, ¢notv, ot d0o eig odora wiav, xal 6doxa povny, Al ovyl
xal vedua. H 0¢ 0D ©eod mEOg TOVg NELWUEVOVS EVIIOLS, EVOEMS TAVTO TEO-
mov VeoPAALOVON T® TavTEMIS VLAY ELY %ol TOD ywEoTvTog #oettTov. (1D

Kol tadta pev ILEQL g ®natd ™y duparopuyiav Amdtng €x mhvy ToAlDY
OAlya mapetédnoav futv, rava OGumg Gvia Topaotiioal xat delEal TV TAdvnV
tolg évruyxdvovowy.(2 "0ty §ol dywol Tavtdmaoy GToTEETOVIaL Td TOLOTTH
Monuato xol TAdvny daudveov dmoxahotoly €vietbev dfjhov. <O> ugv yaQ
AorNTXOTATOS (ra 0F xal BewENTirmMTaTOg NETAOG €V TLVL TV GLOXNTIXOV 0 0TOD
LOYWV: Moaxdorog, gnolv, 0 voig 6¢ xatd TOV %oLQov Tiig Tooevyiig telelov
duooglav éxthoato.d Kal méhwv: My Thtel mavtehdg poo@iv twva i oxfina
xodua déyeobar &v 1@ Tig meooevyiic xawp®.! Kal medg tolvtolg: MY mdbe
ayvéhovg ety §i duvauels i XoLotov alobntdg, tva un téheov @eviong vévn,
Mmov dvtl molpévog dexduevog xal meooxivwv Tolg aloyeols datpwoorv.(d)
Kal €1v 6 avtdég M1 oynuationg 1o Oelov v oeautd mooevyOuevog, ui 8¢ Teog
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HOQPNY TLvaL oVYX®ENoNS TVTWOTival cov TOV voiv, AANGTAmG T@ AW TEOGLOL
xal ovvioers.(19 Kal méhv: "Eméy, gnot, ui) xabapdg Aoutdv xal dradig moo-
oelynTal 6 voig, TOTHVIXADTA 0V% €TL €x TAOV GOLOTEQMDV ETEQYOVTAL Ol DALUOVES,
A ER TV dEELMV: VITOTiBeVTAL YOO adT@® dOEUV B0 ol GYNUOTLOUOV TLVAL TV
M alobnoer gihwv. Todto 8¢ €ppaoe YvooTvdg Avhe VIO ToD THg %eVodoEiag
dhovg yiveohar xat VIO ToU daipovog Tl dmTouévou ToD xatd | TOv éyrnépalov
tomov nal &v taig @heyt wihovrog.() Kal év étéow: Otpon tov daipova épomtéd-
nevov 1ol elonuévou TOmoOV, TO TEPL TOV voUv QMg TEémeLy xabmg fovletal, xal
oUTwg %Lvelobat 1O Tiig xevodoEiag Thbog elg TOV AOYLOUOV OQPOTVTA TOV VOV
ROVPOYVOUOVIG TEOS TOV Avarmhaouoy Tig Belag kol oVoLMOOVS YVMOEWMS, ()
Oyxhovuevog d¢ O TOLOUTOG VIO TAOV COEXXOV %ol rabdeTwy Tabdv, dAlL
%r000pMg OTifeV TOETTNRMG, dOonET UNkETL EVEQYELAV TLva YiveoBal év avT®: GOev
vmomtevel Oetary elval EmLpdvelay Ty yevouévny Vo ToD datpovog Alov detvodTTy
YOWUEVOL %al L TOD €ynelhov TO ouvelevyuévov g AALOLODVTOGC ral WOQ-
@oivtog avToV #abmg meotenuev.(® "0 8¢ <d>yiog Alddoxog 6 THg PwTLAFg
£mionomog €V TLVL TOV ®e@alatwy: “OTL TTav, Enotv, TO £V oYNUOTL YALVOUEVOV TG
V@, elte O Pag, elte O DY, éx Thg ToD €%V nanoteyviag yivetal, 6 Beoméolog
[Madlog oapdg dLddoxel elg dyyehov uTOg adTOV Aéywv uetaoynuatiCeobol. OV
del ovv i TodTy TH EATESL TLvdL TOV doxnTrdy petLévar Blov, (va un 6 Satavéc
Erowpov elion v Yuyv éviedbev elg domayhv.d? Kol év étépw tdv avtdv:
Mndeig, gnotv, drovwv alodnowy voog dpatdg adtd Ty dOEav ToD Oeod d@ifjval
Ehmléto. AloBdveoBar ugv yao qauev dtav xabagein Mudv M Ppuyn doohtw Tivi
yevoel Tiig Oelog maganinoemg, o gaivecbat 8¢ avTH TL TOV doghtwv, émeldn viv
S mhotewg ol 0¥ Sl eldovg TepuTaTouEY, Og O AdoTohog Aéyel. “Edv oy
0qOf TLvL TV dyovitowévoy 1| dg i oxfiua i Tuoeldég L onuetov, Uy xoTo-
deEGobm 1O TolovTOV Spaua. "ATaTn Yao €0TL (avepd ToD €001 e mollot
mabovTeg €€ dyvolag EEetpdmmoay Tiig 000 Tig dAnbelag. Huelg 6¢ lopev St
¢@’Goov évonuoduev 1@ @OaOT® TOUT® cORATL, £xdNUodueV Ao Toh Ogod,
TOVTEOTLY 60aTMS 1 a0TOV 1 TL TV Emoveavimy adtod Beaudtwv 6pdv 0V duvd-
ueba.?) <0> §dn Thpwv Belog Toadxn "Ex Tiig moooevyiic, ¢notv, Tinteton Hew-
olar xal TV TEOOEVYNV TOV yelhéwv €xndTTEL ®al yiveTar éxelvog T Bewola,
oo Emvouy ExemAnyuévoy, nal ovy Mg ol dpeoveg Ayovotv eldOS TIvog i noo-
Qnv A} oyiina govtaodéy. G

Tivov dhhov denbeln ecc. (Mercati, Notizie di Procoro e Demetrio Cidone,

281, 1. 26).

() Méthode de la sainte priére et attention : 1. Hausherr, La méthode d’oraison hésy-
chaste (Orientalia Christiana, 9.2), Roma 1927, 164—165 ; cf. Niphon, Contre Palamas : PG
154, 84029-b10 || @ Grégoire Palamas, Triades, I, 2, 8 : PS 1, 400, 1. 23-401, 1. 8 ; cf. Ni-
phon, Contre Palamas : PG 154, 840b11—c12 || @ Grégoire Palamas, Epitre 2 Ménas,
cf. Niphon, Contre Palamas : PG 154, 840d3—-841a3 || ¥ Cf. Grégoire Palamas, Triades, 1,
3,8:PS 1,545, 1I. 14-19 || © Grégoire Palamas, IV¢ Anthirrétique contre Akindynos : PS
101, 247, 1. 32-248, 1. 2 || © Ibid. : PS 111, 280 ; cf. Niphon, Contre Palamas : PG 154,
841a12-15 || @ Niphon, Contre Palamas : PG 154, 841a15-b4 || ® Cf. Grégoire Pala-
mas, Triades, II, 3, 9 : PS 1, 545, 1. 22-540, 1. 1, Niphon, Contre Palamas : PG 154, 841b5—
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12 || © Grégoire Palamas, VII® Anthirrétique contre Akindynos : PS 111, 482, 1. 12-14,
cf. Niphon, Contre Palamas : PG 154, 841b13—cl || (% Ibid. : PS III, 482, 1. 1-5,
cf. Niphon, Contre Palamas : PG 154, 841c1-5 || 1 Ibid. : PS 111, 482, 1. 21-30, cf. Ni-
phon, Contre Palamas : PG 154, 841c5-13 || 12 10ig évruyydvovowv add. dans le marge ||
() Tivagre le Pontique, Sur la priére, 117 : PG 79, 1193a9-10 || (¥ Ibid., 114 : PG 79,
1192d6-7 || @ Ibid., 115 : PG 79, 1192d9-1193a2 || (9 Ibid., 66 : PG 79, 1181a6-9 ||
D Ibid., 72 : PG 79, 1181d3-10 || ¥ Ibid., 73 : PG 79, 1184a1-11 || ! Diadoque de
Photicé, Chapitres, 40 : des Places, Diadoque, 108, 1. 9-14 ; Rutherford, One hundred, 54,
1. 5-10 || @ Ibid., 36 : des Places, Diadoque, 105 ; Rutherford, One hundred, 48 || @V
Isaac le Syrien, Discours, 31 : Spetsieris, "loadx, 134

2. Dans le florilege du Marc. gr. Z 162 (402) nous trouvons au chapitre pa’
“OTL AdVVATOV diya TMV COUUTADY YevécOol netd TV voovuévoyv twva bl un
extrait de Diadoque de Photicé et deux d’Isaac le Syrien.

(fol. 55™) O dyLog ALGd0y0g gnoi-

Mndelg drovwv atobnory voog 6oatdg avTd Thv 0OEaV T0D @0l d@bfival €A- |
mlétw. AloBdveobar puév yao gapev D tav xabagein f Ppuyn VUV ¢v deEHTW
Tt yeboel Tig Belog magaxhhoews, 0¥ qaivesdat 8¢ adTi TL TV GoEAT®Y, £meldn
viv dut tiotewg xal o dud eldovg, wg 6 dmdotorog Aével, meguatoduev. "Edv
ovv d@bfi T TV dyoviCoutvov fi @idg i oxfiue fi mupoewdés TL onueiov,
undauds ratadeEdobw 1o Tolovtov Spaua.’Adtn ybo 0Tt @avepd tod éxHood-
Smeo ool wabovTeg €€ dyvolag éEeTpdmnoay Tiig 660U THg dAnbeiag. Huelg 6¢
touev 6tL €’Goov évomuotpey @ @OAQT® TOVTW CORATL, ExdNUoDUEV GO TOD
©e0l, TOVTE0TLV 60ATOS 1 AVTOV 1] TL T@V Eovoavimv avtod Heaudtwy 6pdv 0v
duvdpeba.

M popév add. s. 1. I A.

Diadoque de Photicé, Chapitres, 36 (nt. 26), 106 ; Rutherford, One hundred,
48.

(fol. 55Y) ‘O dyog Toadx gnot:

"Ex Tiig mooevyiig tintetol Hewolo xal TV TQOoEUNY TV YeLAEWV EXrOTTEL
nol yivetar €xetvog Tf Bewoiq, odua drvovy éumemthnyuévov, O xat ovy og ol
dpooveg MEyovoLy eldOC TVOg i) Lop@NV i) oy fita gavTacOéy.

M yal ui) 10 TooTTOV Aéyouev TEooevYig Oewotav (post éxmemhnyuévov) add.
dans le marge 1. A.

Isaac le Syrien, Discours, 31 (nt. 28), 134.

A signaler deux autres passages d’Isaac, dans la suite du florilege. Le premier
apparait dans le chapitre puy’

(fol. 57V) O dyiog Toadxn 6 Z0p0g gnotv:

‘H 1pog dvhpmmovg oxéotg xal diapovn didt oduatog yivetar f 8¢ meog TOv
OedV OYE0LG 0L TS PUYLKIS UVNUNG ®al TG TAV deNOEmY TEOOOYTC Kol OAOKAV-
TOOoEWS: ¢ 08 TS TOAATS dLaUOVAG THg AVTOD UVAUNG TTEOG EXTANELY ®al Haduc-
TO HOTA KOLQOV UETOTIOETAL.

81 Recopi¢ ensuite dans le florilege de ’Ambros. D 28 sup. (223) ; cf. Rigo, Noterelle (nt. 74), 133.
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Isaac le Syrien, Discours, 5 (nt. 31), 26.

Le deuxieme dans le chapitre pc’

(fol. 74%) *O dyrog Toadx qnot:

Dofod Tov Oedv xal aiobnon ol TAGoavTOg o ral QOVVVOVTOG %ol PUALGD-
0OVTOG TOV Ol 08 HLTTOV TETONUOTOS ROOROV, TVaL UEV, G DLOAORANOV %Ol TTOLL-
devthv, ANV TEOORALQOYV, £TEQOV Of (g TATOLKROV OOMOV kol oNv xAngovyiov
aldviov.

Isaac le Syrien, Discours, 5 (at. 31), 25.

II. Citations d’Evagre le Pontique, Isaac le Syrien et Diadoque
de Photicé dans les auteurs antipalamites

EVAGRE LE PONTIQUE
Sur la priére

66 G. Akindynos

67 G. Akindynos

72 G. Akindynos I. Argyros

73 G. Akindynos I. Argyros J. Cyparissiotés
114 N. Grégoras 1. Argyros

115 N. Grégoras 1. Argyros

116 N. Grégoras

117 G. Akindynos N. Grégoras I. Argyros

IsAAC LE SYRIEN

Discours

9 G. Akindynos

31 G. Akindynos N. Grégoras I. Argyros J. Cyparissiotes
Di1ADOQUE DE PHOTICE

Chapitres

36 G. Akindynos N. Grégoras I. Argyros J. Cypatissiotes
40 G. Akindynos N. Grégoras 1. Argyros

III. Excerpta d’auteurs spirituels dans un florilege antipalamite

Le manuscrit Roma, Biblioteca Vallicelliana F 30 (90)% contient un large flori-
lege antipalamite (foll. 2'~297"), organisé en chapitres, dans le quel on peut recon-
naitre les interventions successives de mains différentes. Le chapitre 25, Sur la

82 Cf. B. Martini, Catalogo dei manoscritti esistenti nelle biblioteche italiane, 11, Milano 1902, 156—
157; Rigo, Noterelle (nt. 74), 124-125. Je reviendrai ailleurs sur le manuscrit et le florilége.
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priére contient une série d’extraits d’Fvagre le Pontique, Isaac le Syrien®, Dia-
doque de Photicé et d’autres auteurs spirituels. Il vaut la peine de signaler la pré-
sence d’un celebre passage de Jean Climaque avec une partie du commentaire
quen avait fait Michel Psellos® et les extraits de la lettre de Philoxéne de Mabboug
a Patricius (sous le nom d’Isaac), dont I'intention antimessalienne est évidente.

(foll. 240'-246") »e” el mooevyfic. “OTL TO dveideov TOD Vo v i) TEOTEVYT
®al GTimwTov, dogaléoteQov nal Beoeldéateov ToU éveldéov, elte Mg pMdS elTe g
v elte nol GALO TL avein: ol GTL r0TAOTEORXTOUEVOS O VOTS VO ToT Gyiov
vedpatog 10 €0vtod eMdg 60d, 00 TO dxTLoTov %ol VmeQovoLov ®rvlwg xal
200’0010 ol 1L xal tobto del mopartelobar Tovg dmhavods xal xabaQol xal
dmelov €qLenévoug emtodg, §mép 0Ty N elg Oedv dydmn: xal 6tL dUdydmng Oeol
tehelag xal yvaoews dAnbotg EEéoyetal ToD xOGHOV ®al £0VTig 1 YuyM ®al év Td
Qe nol 100 Oeod OAn yivetor, undeplav elg T0HTO PoTOPOVELQY £TEQUV TEOO-
deouévn: xal Gt 0 Oeog dydmn éotl natd TOV Nyammuévov: xal §tu Bempla Tig
dUdyamng évepyovuévn 1 Beohoyia xapmdg. On a apres ajouté : Kal meol Bewoidv
%O ATTORONMPEWY.

Tod dyiov Nethov

Maxdolog 6 voig €xelvog Og év Ti TapuoTdoel Tiig TEOoeVYHg Telelav duoo-
plov éxthoaro.

Evagre le Pontique, Sur la priere, 117 : PG 79, 1193a.

Tod dylov Twhvvov émordmov Kapmadiwv
ITavtag pév 60 6 Oedg — év 1@ TEOoEYEGHL.
Elie ’Ecdicos, Anthologia gnomica, Gnostica, 103 : ®ihoxraita, 11, 309.

Tod dyiov Nethov
M) oynuationg — xol CUVHOELS.
Evagre le Pontique, Sur la priére, 66 : PG 79, 1181a6-9.

Tod avTod
DULGTTOU TAC YOG — %Ol AoYNUATLOTOV.
Ibid., 67 : PG 79, 1181a11-b5.

Tod avTod
Entdy #a0aodg xal drabdg — ghepl TdAAovTog.
Ibid., 72 : PG 79, 1181d5-14.

To® avtod
Ot paL TOV SALROVA — %Al HOEPOTVTOS aVTOHV, #AOMS TOOEPUEY.
Ibid., 73 : PG 79, 1184a2-12.

8 On retrouve des excerpta d’Isaac aussi dans les autres chapitres, foll. 10¥-11%, 1407, 177%, 199",

2147, 250",

Voir a ce propos J. Gouillard, Un ravissement de Jean Climaque : exstase ou artifice didactique?,
in : Byzantium. Tribute to Andreas N. Stratos II. Theology and Philology, Athenai 1986, 445—
459.

84
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To® dyiov Ataddyov

“OTL ugv 6 voig, Stav deEntal — £v 1@ xOoUW TaT].

Diadoque de Photicé, Chapitres, 40 (nt. 26), 108, 15-9 ; Rutherford, One
hundred (at. 29), 54,2-14

To¥ avToD
Mndelg droltmv — 6pdv oV duvaueda.
Ibid., 36, 105, 820, Ruthetford, One hundred (nt. 29), 48, 8-18.

Tod dyiov Ma&tpuov

Mopgovuévn 1| vonoLg Tohhal vofoelg — amd Tdv Ldimv 6 Oedg.

Maxime le Confesseur, Capita theologica et oecumenica, II, 5 : ®ihoxakia,
11, 70.

Tod avTtod
“Otav T® £QmTL THS dydmng TEOg TOV Oedv — TOTE 0VTE £0VTOD. |
Maxime le Confesseur, Capita de caritate, 1, 10 : ®rhoxahia, 11, 4.

Tod avTod
OVté TLvog TV Sviwv — ToU HAtov AvaTEALOVTOG.
Ibid., I, 10 : ®lhonahia, 11, 4.

‘O yvoog éotiv, 1 edng — 10 PLLaVOQmmoV Te ®al dgpbovov.
Maxime le Confesseur, Capita theologica et oecumenica, I, 85 : ibid., 66.

Ei 1 Com t0oD voU — dydmng elontat wetCov.
Capita de caritate, 1, 9 : ibid., 4.

Tod avTtod
TO Buunov Tig Yuyfic — duavoodvtal mote.
Capita de caritate, IV, 80 : ibid., 49.

Tod dylov Ioadx (dans le marge une main différente a ajouté : éx f’ fiphiov
LOYOG Le)

Ay éotiv M facukeia fiv éanyyelhato 6 Kogrog — xal écopiotnoay.

Isaac le Syrien, Discours, 72 (at. 31), 282, 36—283, 10.

To® adtod (dans le marge une main différente a ajouté : Royog »d” fipriov a)

"Ex Tiig mpooevyiis Tinteton Oewoto — | oyfina gavracbév. Dans le marge : Spa
8tL 10 do6atov nal vont@dg ®al Gyvmotwg 0pdv, To0Td €0t ToT Gviwg 10Ty nal
YVOVOL.

Isaac le Syrien, Discours, 31 : ibid., 134, 10-14.

To® peydhov Atovuoiov

Katd tottov nal nuets yevéoBat — LOeTv xal yvavad.

Ps.-Denys I’Aréopagite, De mystica theologia, 11 : G. Heil, A. M. Ritter, Corpus
dionysianum, II (Patristische Texte und Studien 306), Berlin, New York 1991, 145,
1-2.
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To® dyiov Nelhov
‘H uev Yuhn edym g dotog — £EloTavTal.
Elie ’Ecdicos, Anthologia gnomica, Gnostica, 72 : ®1hoxaiia, 11, 306.

To® dytov 'Ioadx ¢x ToD o’ AOyou
“Exa.0TOV Tt éveQyoUuevov €v ti] Oewpig — 10T 0phalod 10U 0MOUATOG.
Isaac le Syrien, Discours, 1 (at. 31), 6, 5-7.

"Ex to0 anTod
‘Exdotov dyabod évepyovuévou — yeydvaot ool peottat teog avTo.
Ibid. : 8, 13-15.

To¥ adtoD éx Ad" Adyov tob o Bufiiov

Eodtnoig: El tovtdv éotiv dmordhupig nal §paotg — i Yuxfi avtot téhelog
NV TOG TOV OdYV.

Isaac le Syrien, Discours, 85 (nt. 31), 340, 12-341, 22.

To® avtoD & 100 v’ xegalaiov ot B fLpiiov

M7 elmng 6 Oeog dvoTol xal YwElg €oyaotag T@V €viohdy — uellolong
dvavemoewg Toaydiivar ¢v avTi. |

Philoxéne de Mabboug, Lettre a Patricius: Spetsietis, Toadx, 368, 20-29.

To¥ adToD €% TV avToD
TO ydoioua tig Bewplog TV ntLowbtov — AN EV dmorolipet.
Ibid. : 387, 14-16.

To¥ atod éx To 1o

gy \ - ~ <y \ ; , o \

Hvina ya dunyeltar IHobrog 6 uéyog v Oetov Bewolav — | tva un rotoyela-
otduev HTd ToD TOVNEOD ®al AVILTALOL HUDV. |

Ibid. : 391, 11-394, 21.

"ATTO TOU TOTEQLROT

Eodoig: TTotw teome O tolottog 0geihel mpooéyewy tf Bemoia; — Amod Tiig
ayang o XoLotob.

Dialogus de contemplatione, 10-16 : J.-C. Guy, Un entretien monastique sur la
contemplation, in : Recherches de science religieuse 50 (1962), 234-235.

"Ex @V TedEemvy TV aylov "ATooTOM®V
"AvEPN T1ETpog €l TO dduUa — 1O oxeDOg elg TOV 0VEAVOV. |
Actes 10, 9-16.

Tod dylov ‘Toadn £x ¢ Adyov tot a” Biffhiov
‘H oxémn 100 ©e0T nal 1| medvola — | oUTmg NUAV TEOVOOTVTAL.
Isaac le Syrien, Discours, 5 (nt. 31), 21, 20-23, 2.

To® aylov Twdvvov tiig KAipnarog
MeTeQyOUevog Te UEGOV €V TOTG HEoOLg — GAN0UX €V TOUTOLG
Jean Climaque, Echelle, 27 : PG 88, 1109bc.
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EENyotpevog yoiv 6 Wehhog TOV ToLoUTov ONTov ®al dLacagdv tig 0Ty Ov
Léyer O dytog GtL dLpdvTa ToTOV £mTile @not Stu- égéndotalg ybo — | mEoo-
roupavel drbdotaowy §j EyyvTnra.

Michel Psellos, Theologica, 30 : P. Gautier, Michaelis Pselli theologica, I, Leip-
zig 1989, 124, 72-126, 39.

To® peydhov Baoihetov €x Tig eig TOv ‘Hoatav éEnynoews, elg 16° Goaolg »otd
Bapuh@voc, fiv etdev "Hoatag vidg "Aume

Ovx aiohnt tig €0ty — 10 dmavinodueva adtil. Dans le marge : Zfitel mepl
TV a0V ®al év 1@ B xepolaion oD Bifiiov TovTov.

Basile de Césarée (?), Enarratio in prophetam Isaiam, XIII, 254 : PG 30, 365c.

To® avtol éx 10D adtob, elg 16 nal viv eioéhbete elg TV Tétoav xal ®QUIT-
Te00e

TO eloehOelv eig ™V onémny — uéhhwv 1OV OV BAémeLy.

Ibid., I1, 85 : PG 30, 357ab.

A la fin des courts extraits du Nouveau Testament: Luc 24, 15-17; 24, 30-31,
Jean 20, 27 ; Marc 16, 5-6 ; 16, 9 ; Luc 24, 39 ; Jean 20, 12; 20, 19 ; 21, 1-6.



