Estratto da:

LOSPAZIO
LETTERARIO |
DEL MEDIOEVO

3. LE CULTURE CIRCOSTANTI -

Direttori: Mario Capaldb, Franco Cardini, Guglielmo Cavallo,
Biancamaria Scarcia Amoretti '

Yoiume il :
LE CULTURE SLAVE
A cura di Mario Capaldo.

SALERNO EDITRICE




ALEKSANDER NAUMOW
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1. INTRODUZIONE

L differenze culturali fra glhi Slavi affondano le loro radici gia nel
periodo pagano e sono il risultato della loro enorme dispersione su
un’area molto vasta, che portd i vari gruppi a uno sviluppo autono-
mo e a contatti di vario tipo con le popolazioni confinant. Le ri-
cerche archeologiche, etnografiche e storiche condotte nelle terre
abitate dagli Slavi dimostrano la ricchezza e la varietd sia dei so-
strati culturali preesistenti, sia dellapporto civilizzatore di locali
gruppi tribali.

La conversione degli Slavi al cristianesimo fu un processo, o me-
glio un insieme di processi, che si svolse in tempi diversi e con va-
ria intensitd nelle singole regioni, provocando di conseguenza ef-
fetti molto differenziati da un luogo all’altro. La nuova religione
non fu infatti un fattore unificante, né favori Pintegrazione degli
Slavi, ma contribui solo a far emergere dalla loro cultura alcune
componenti a scapito di altre. Una simile affermazione contrasta
certo con l'idea — alquanto utopistica — che crede all'integriti e al-
Parmonia del cristianesimo durante il primo millennio. Il concetto
di Slavia Christiana, che talvolta & stato postulato, & una costruzione
velleitaria, poiché in realtd la nuova fede, cosi come il precedente
paganesimo, non realizzd una comunitd ideologica o culturale sor-
retta da una qualsivoglia coscienza unitaria. Cuso del termine “sla-
vo” in formulazioni come «s. Cirillo battezzatore degli Slavi e dei
Bulgari », «s. Clemente, vescovo slavo», «la stirpe e la lingua slava»,
ecc. non ¢ altro che I'indicatore di un confronto tra la cultura “sla-
va” e quella greco-latina ¢ non prova in alcun modo lesistenza di
un sentimento di unitd slava, né tanto meno indizia forme concre-
te di questa unitd. Allo stesso modo, neppure la polisemia del ter-
mine jezykws - che significa, com’¢ noto, sia ‘etnia, popolo’ che
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‘glossa, lingua’ (e si ricordi che tale sinonimia & contemporanea alle
antiche traduzioni della Bibbia, dove jezyks significa anche ‘barba-
ri, pagani’) puo valere come una testimonianza oggettiva di una strut-
tura unitaria sovraordinata alle tribii: anche in questo caso dobbia-
mo fare i conti con una visione “panslavistica” che, nonostante go-
da ancora di una certa autorit3, & in realta figlia dello slavismo ba-
rocco e romantico, continuamente rifiorente in svariate dichiara-
zioni e posizioni ideologiche. Daltra parte, abbandonare precipito-
samente la concezione idealistica di christianitas sarebbe altrettanto
sbagliato, poiché sebbene la conversione non comportasse la parte-
cipazione dei nuovi stati slavi all'universum greco-romano, essa fu
certo il segno di una graduale «maturazione politica cd istituziona-
le [degli Slavi], tale da comportare il loro ingresso da protagonisti
nel sistema di convivenza internazionale, subentrato all’antico im-
pero romano ».!

La cristianizzazione degli Slavi fu un elemento importante nel
contesto globale del decadente mondo greco-romano. Lassenza di
un confine netto fra le arce di competenza delle due sedi patriar-
cali - la vecchia e la nuova Roma - costitui il fondamento della se-
colare controversia per il dominio ecclesiastico sull’Europa meri-
dionale e orientale.

La Chiesa manifestd precocemente il bisogno di regolare le sue
questioni disciplinari. Gia il primo Concilio ecumenico (Nicea,
325) riconobbe specifiche prerogative ai tre principali centri del po-
tere politico, Roma, Alessandria ¢ Antiochia, riservando a Gerusa-
lemme una posizione di rilievo, tanto per il suo particolare ruolo
storico quanto per la rilevante posizione nei piani divini della re-
denzione umana. Questa tetrarchia si trasformo presto in pentar-
chia, allorché Iinsignificante vescovato di Eraclea in Tradia fu in-
nalzato al rango di nuova Roma. Il secondo e il quarto Concilio

1. Cfr. V. Pewy, Cirillo ¢ Metodic. Le biografie paleostave, Milano, Edizioni O.R., 1981, pp.
22-23. autore inoltre aggiunge: «sia a Roma che a Costantinopoli, i circoli dirigenti av-
vertirono con tempestivitd la decisiva fase storica che si apriva per l'intera Europa orien-
tale e la possibilita di integrare nuovamente dopo secoli quelle regioni ed i nuovi popo-
1, che vi si erano ormai insediati, nei confini ideali e geografici dell'impero universale ¢
cristiano: Orbis per 'Occidente latino ed Qikoumene per I'Onente greco».
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ecumenico (rispettivamente del 381 e del 451), riconobbero pari
prerogative ai patriarcati di Costantinopoli e Roma e ribadirono la
dipendenza del potere ecclesiastico da quello delPimperatore, de-
viando per la prima volta dal principio di equivalenza tra sede pa-
triarcale e sede apostolica. Il famoso e controverso canone xxvir
del Concilio di Calcedonia formalizzo la divisione dellimpero cri-
stiano in cinque patriarcati: a Roma fu assegnata la competenza sui
paesi occidentali, ad Alessandria la giurisdizione su Egitto, Libia e
Libia superiore, ad Antiochia su Siria, Cilicia e Mesopotamia, € a
Gerusalemme su Palestina, Fenicia e Arabia. A Costantinopoli, la
nuova Roma, fu riconosciuta la sovranita su Tracia, Grecia, Ponto,
Asia e Barbatia (Barbarikes). Dal momento che il termine Barbarikes
designava le terre estranee all’universum cristiano e nelle quali non
si_parlava greco, l'intenzione dei padri conciliari era quella di
estendere progressivamente la giurisdizione patriarcale di Costan-
tinopoli a tutti quei territori che sarebbero poi rientrati nei confini
dell'Tmpero, come pure alle regioni nelle quali si ritenesse oppor-
tuno inviare delle missioni.

Il concetto di potere monarchico e di primato del vescovo ro-
mano, manifestantesi nel tentativo di introdurre una dipendenza
giurisdizionale tra i patriarcati, unito al crollo delPuniversalismo
impertiale in Occidente, provocd nelle terre slave conseguenze di-
verse a seconda dei contesti locali. La conversione delle popolazio-
ni slave alla fine del primo millennio coincise con P'ultima fase di
definizione dci loro organismi statali. La mancanza di un forte po-
tere centrale e di adeguate strutture amministrative erano state fi-
no a quel momento tra le principali cause del fallimento delle mis-
sioni iro-scozzesi ¢ di quelle partite dalle sedi episcopali latine di
Ratisbona, Salisburgo, Frisinga, Passau e Aquileia, e rivolte agli Sla-
vi stanziati in quelle regioni, in particolare lungo il Danubio (tra
queste, si pensi alla missione di s. Amando, vescovo di Maastricht,
m. 679). Tale situazione mutd sostanzialmente nella seconda meta
del IX e nel X secolo, e cid indusse i capi delle tribd slave a sfrut-
tare la cristianizzazione per perseguire i propri scopi separatistici: il
battesimo era infatti la condizione necessaria per comparire sulle
mappe dell’Europa centrale. Nello stesso tempo, 'ingresso nel no-
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vero degli stati cristiani consentiva di recuperare il relativo ritardo
nel processo di acculturazione, pur non cancellando del tutto le
strutture sociali e politiche esistenti e una relativa autonomia.

Le prime concrete iniziative rivolte alla cristianizzazione e inte-
se come un clemento di politica “nazionale” ebbero luogo nella
Grande Moravia. Prima di allora, nonostante la nuova religione
non avesse mancato di influenzare le diverse popolazioni slave nei
vari angoli dell'impero, mancano prove che confermino l'intenzio-
ne di creare nuove strutture ecclesiastiche. In generale, le terre da
poco e non pienamente convertite si frovavano - a causa di un’in-
terpretazione estensiva del termine di “Illirico” — sotto la giurisdi-
zione del papa, essendo considerate per antica tradizione apparte-
nenti a Roma; quando percid l'imperatore Leone III Isaurico si an-
nesse I'lliria, la Sicilia e le province bizantine dell'Italia meridiona-
le, la Santa Sede intraprese una vera e propria campagna di riven-
dicazione degli antichi diritti del territorio di San Pietro.

1l principato della Grande Moravia fu invece oggetto dell’azio-
ne missionaria concorrente di Roma e di Costantinopoli. Come
testimonia la Vita di Metodio, le missioni provenienti dall'Ttalia, dal-
la Germania e dalla Grecia? crano in gran parte legate all'intensa
attivita evangelizzatrice dell'episcopato bavarese sui territori del-
Iex khanato avaro:

Venncro presso di noi molti maestri cristiani dallItalia € dalla Grecia e
dalla Germania, insegnando a noi in maniera diversa; noi Slavi siamo gen-
te semplice e poco colta ¢ non abbiamo chi ci educhi nella verita ¢ ci spie-
ghi il significato (delle varie affermazioni).3

Gia nell’831 una parte dei Moravi ricevette il battesimo dalle
mani di Reginhard, vescovo di Passau, anche se esso non elimind le
pratiche pagane, che perdurarono almeno sino alla fine del secolo.
Formalmente le terre morave non erano sottoposte a nessuna del-

2. Pur non potendosi escludere un’attivita missionaria greca guidata da Costantinopo-
i, & piti probabile che si tratti qui di missionari provenienti dalle regioni adriatiche set-
tentrionali o, in alternativa, italo-greci: va infatti ricordato che nel periodo della crisi
iconaclasta, Iattivith evangelizzatrice della Chiesa oricntale si era alquanto indebolita.

3. Cfr. Vita Methodii (VM), v 2, in Pery, Cirillo ¢ Metodio, cit., p- 105.
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le diocesi confinanti, né possedevano un vescovo specificamente
designato a capo della missione. Fu proprio questa mancanza di
chiarezza giurisdizionale che indusse Parcivescovato di Salisburgo
ad imporre la sua supremazia su quelle terre. Il papato d’altra par-
te, non volendo rischiare un conflitto con i governanti franco-
orientali ¢ con il clero tedesco, non giunse alla proclamazione di
una struttura ecclesiastica autonoma, neppure quando Svatopluk
(870-894) cerco di ottenerla dichiarando la sua sottomissione al pa-
pa. Roma manifestd il suo interesse per gli Slavi soltanto quando
Metodio fu ordinato arcivescovo per la Pannonia - gia sede di s.
Andronico (VM, vi 17) - e per le popolazioni di lingua slava in
genere (M, xu 5):* un interesse dunque rivolto sia agli Slavi gia
cristianizzati sia a quelli che sarebbero stati convertiti solo pid tardi
(VM, v 1-2).5 Alla base di questo riconoscimento c'era ovviamen-
te il fatto che gli apostoli slavi avevano riconosciuto 'appartenenza
delle regioni slave alla sede apostolica senza muovere obiezioni
contro la disposizione canonica (VM vin 10). Considerati i profon-
di contrasti in atto fra i due patriarcati per I'llliria e I'ltalia meridio-
nale, l'approvazione di questa attivitd da parte di Costantinopoli
costituisce un fatto di non comune rilevanza.

2, (COMUNITA BIZANTINO-SLAVE
2.1. I Balcani

Il contlitto giurisdizionale tra Roma e Costantinopoli emerse in
tutta la sua asprezza nel caso della Bulgaria, il cui Stato era sorto
dalla convivenza fra i Protobulgari, popolazione turca imparentata
con i Cazari, e le tribd slave (meta del VII secolo). La progressiva
tusione dei due elementi etici, le diverse tradizioni religiose e le
differenze linguistico-culturali favorirono il consolidamento della

4. «Il nostro fratello Metodio ¢ santo ed ortodosso ed espleta un’attivita apostolica ¢
tutte le regioni abitate da slavi sono affidate alle sue mani da Dio ¢ dalla Sede Apostoli-
ca...» (ivi, pp. 110-11).

5. I papa scrive a Kocel, principe di Pannonia: « Non a te soltanto, ma anche a tutte
quelle regioni slave lo invio come Maestro da parte di Dio ¢ del santo Apostolo Pietro
che occupa il primo trono ¢ tiene le chiavi del Regno celeste » (ivi, p. 106).
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corrente filobizantina e l'adozione della religione cristiana orienta-
le. I1 lungo processo si concluse con il battesimo secondo il rito bi-
zantino del khan Boris (852-889), che per I'occasione prese il nome
cristiano di Michele, da quello del suo padrino nella fede, limpe-
ratore bizantino Michele I1I (865). Come ¢ stato osservato:

insieme all’adozione del cristianesimo come religione ufficiale, Iabile ca-
po dei Bulgari sollecitd subito presso i patriarcati di Costantinopoli e di
Roma, sfruttando lc rivalita giurisdizionali tra loro sussistenti anche a pro-
posito del suo paese, la costituzione di un patriarcato bulgaro. La sua poli-
tica fu una delle cause principali dei dissidi che diviscro le Chiese di Roma
e di Bisanzio nei decenni *60-80 del secolo IX e che si composero solo nel
Concdilio dell’879-880, in modo, del resto, instabile ¢ precario.t

La decisione assunta da Boris pose finc all'oscillazione tra i due
poli della civilta e della fede cristiana, e le risoluzioni del sinodo
iscrissero una volta per tutte la Bulgaria nell’area orientale. Nuovi
tentativi di approfittare del conflitto tra vecchia e nuova Roma si ri-
proposero solo agli inizi del XIII secolo, ma furono di breve durata
e in gran parte dovuti alla v Crociata e alla fondazione dell'Tmpero
Latino. La Bulgaria concretizzd dunque il suo legame con 'univer-
so dell’Europa cristiana attraverso Pappartenenza al Commonwealth
bizantino (i cui confini, come & noto, non sono mai stati definiti
con precisione), dando vita a una comunita dinamica all'interno di
territori etnicamente compositi. Ma non per questo fu un partner
con pari diritti: tanto lo Stato che il popolo bulgaro nelle fonti gre-
che godettero sempre di una percezione negativa che neppure il
battesimo e i legami dinastici fra sovrani bulgari e corte bizantina
(per es. lo zar Pietro, 927-969) riuscirono ad attenuare.’

Lunione fra Bisanzio e la Bulgaria (e in seguito la Serbia e la
Rus’), ebbe una dimensione principalmente culturale ¢ diede vitaa
una comuniti fondata sulla cooperazione (secc. IX-X, XIV), ¢ an-
cor pitt sulla dipendenza culturale degli Slavi, tanto dalla tradizio-
ne cristiana antica quanto dalle correnti religiose della cultura bi-
zantina contemporanea. Per quanto strano possa sembrare, sensi-

6. Cfr. ivi, pp. 19-20.
7. P. ANGELov, Balgarija i balgarite v predstavite na vizantijcite, Sofija, L1k, 1999.
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bilmente migliore fu I'immagine della Bulgaria in Occidente (p.
es. nella considerazione di Ottone II) o presso osservatori stranieri
come Ibn-Jakub (973), che nella sua relazione descrive il paese co-
me uno Stato potente, ben organizzato e dotato di una fiorente
cultura. A Bisanzio prevalse invece Iobiettivo di eliminare lo Stato
bulgaroe e le aspirazioni politiche ebbero in generale la meglio su
qualsiasi sentimento di comune appartenenza confessionale e cul-
turale; persino dopo la conquista della Bulgaria e lo smantellamen-
to delle sue istituzioni, i Bulgari non furono mai inseriti nella cate-
goria dei Romei (cio# dei Romani), ma al contrario percepiti come
un elemento estraneo. Da qui anche i frequenti giudizi sull'indole
dei Bulgari e il loro comportamento ribelle; da qui anche le accuse
di eresia (si pensi al bogomilismo), che generarono un atteggia-
mento negativo anche nei confronti della lingua e della scrittura
slava. Lo slavo, adottato come lingua ufficiale dello Stato e della
Chiesa bulgara, era senz’altro molto diffuso gia intorno alla meta
del X secolo e tuttavia, fino alla creazione del ir impero (fine XII
sec.), non soppiantd mai il greco, né sul piano della liturgia, né su
quello della vita pubblica, né infine sul versante spirituale, tanto
che fu praticamente confinato nellillegalitd durante l'intero perio-
do della dominazione bizantina (971-1018). Tutta la storia dei rap-
porti fra Chiesa bulgara e patriarcato di Costantinopoli non fa che
confermare la convinzione dei Bizantini secondo cui Pautocefalia e
I'indipendenza della Chiesa bulgara dal patriarcato non erano che
un fenomeno provvisorio. A Bisanzio la fratellanza era un concet-
to del tutto estraneo, sia sul piano politico che ecclesiastico; per
questo motivo, anche il mantenimento dello status autocefalo della
Chiesa di Ocrida (dopo la conquista dello Stato di Samuele, nel
1019) e la sua collocazione subito dietro al patriarcato nella gerar-
chia ecclesiale bizantina non testimoniano tanto il reale rango del-
listituzione sottomessa, quanto la soddisfazione derivante dalla i-
conquista delle perdute province, statali ed ecclesiastiche.?
Problemi analoghi avrebbero riguardato anche i Serbi, a propo-

8. Chr. Notitiae episcopatuum Ecclesiae Constantinopolitanae, ed. ]. Darrouzis, Paris, Tnsti-
tut Frangais d’études byzantines, 1081, pp. 03, 152-53.
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sito dei quali le prime notizie compaiono verso la fine del XII se-
colo e le cui origini cristiane vanno in buona misura analizzate in-
sieme a quelle croate, nell’ambito del tema bizantino di Dalmazia.
Nonostante i molti dubbi sui tempi e i modi del passaggio della
Dalmazia dalla giurisdizione papale al patriarcato di Costantinopo-
li, & certo che verso la fine del IX secolo la regione torno sotto I'au-
torita di Roma.

La comparsa del cristianesimo nelle terre croate e serbe non
puod essere circoscritta a un periodo particolare. Fu un processo che
si sviluppo in un arco di tempo molto lungo (secc. VII-IX) - gra-
zie all'iniziativa congiunta del clero dalmata e dei vescovi di Roma,
Costantinopoli e Aquileia-Grado - e che coinvolse la popolazione
slava che stava man mano giungendo nella penisola balcanica e che
si sarebbe poi irradiata nei territori d’influenza dei Franchi ¢ del-
Pimpero bizantino.

Il battesimo dei Croati, & vero, ecbbe luogo per iniziativa del-
Iimperatore bizantino Basilio I (867-886); d'altra parte & certo che
nelle terre croate si senti presto I'influenza tanto del patriarcato di
Aquileia (da cui dipendeva il vescovato di Nin) quanto della mis-
sione cirillo-metodiana, in particolare per l'uso liturgico della lin-
gua slava e dellalfabeto glagolitico. Nessuno di questi fatti smenti-
sce tuttavia la loro appartenenza ai possedimenti di San Pietro, co-
me conferma, tra ['altro, la convocazione dei sinodi di Spalato -
che si trovava pur sempre in tetritorio bizantino - sotto 'egida pa-
pale (925, 928), nonché il prevalere della stessa Spalato nei confron-
ti di Zara, capoluogo della provincia imperiale bizantina. Con le ri-
soluzioni adottate dai suddetti sinodi si mirava all’unificazione del-
le Chiese locali sotto il controllo dell’arcivescovo spalatino (Dalma-
tiae ac totius Croatiae primas) e alla limitazione dell’autonomia cultu-
rale degli Slavi, che trovava espressione nell’'uso di una propria lin--
gua liturgica; per dare una descrizione colorita di una lingua e di
costumi a lui tanto invisi, 'arcidiacono Tommaso di Spalato (XTII
scc.) arriverd addirittura a definire lo Slavo come “Goto”, sugge-
rendone in tal modo la parentela con I'eresia ariana. Come lo slavo,
anche la lingua greca ando incontro a restrizioni. E tuttavia nelle
chiese dalmate il greco continud ad essere usato ancora a lungo, al-
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meno sino alla fine del XII secolo.® La convinzione della secolare e
originaria appartenenza di queste terre 2 Roma fu un elemento co-
stante nella politica dei pontefici, che non allentarono mai 'impe-
gno ad unire il potere spirituale e temporale, fino all'incoronazio-
ne di Zvonimir, principe di Croazia e Dalmazia (1075). Meno defi-
nita rimase invece, entro la fine dell’XI secolo, Porganizzazione ec-
clesiastica nelle regioni interne (lungo la Drina e il Danubio), dove
solo grazie all'interessamento dei regnanti ungheresi verra istituito
a Zagabria un vescovato che avra lo scopo, alquanto curioso, di
contrapporsi all’error idolatriae (1094).

I Serbi seguirono un destino analogo a quello dei Croati. Il loro
battesimo, avvenuto ai tempi di Eraclio e realizzato da sacerdoti la-
tini, ebbe luogo nella fase in cui la Chiesa di Roma si trovava diret-
tamente sottoposta all’autoritd imperiale: il processo si concluse,
probabilmente, all'epoca di Basilio I ¢ del patriarca Fozio, verso la
meta del IX secolo, e dovette lasciar fuori il territorio compreso fra
la Neretva e Cetinje, allora noto col nome di “Pagania”. Con Paiu-
to di Bisanzio, allinizio del X secolo la Serbia resisté alla domina-
zione bulgara, ma alla fine dello stesso secolo dovette capitolare
per essere inglobata nello Stato di Samuele, e finire di conseguen-
za sotto la giurisdizione dell’arcivescovato di Ocrida. Samuele cer-
cd di dividere le terre conquistate in due zone, ponendo le diocesi
orientali sotto Ocrida e quelle occidentali sotto I'arcivescovado di
Dubrovnik. Dopo il crollo del suo regno, le diocesi orientali passa-
rono sotto il controllo di Bisanzio, mentre la Dalmazia settentrio-
nale rimase nell’orbita romana e la Dioclea divenne per un certo
tempo un principato autonomo e potente, con una propria sede
metropolitana a Bar, avallata dalPantipapa Clemente I1I (1089), con
competenza su « Dalmati, Greci e Slavi». La bolla riferita allo status
di metropolia di Bar, datata 1067 ed emessa in nome del papa Ales-
sandrol, & comunque da ritenersi un falso.

La parte sud-occidentale della penisola balcanica fu caratteriz-
zata, in quel periodo, da rapporti relativamente stretti fra le due

9. Cfr. Codex diplomaticus regni Croatiae, Dalmatiae et Slavoniae, ed. T. SmicixLas, Zagreb,
Jazu, 1904, vol. i1 p. 2g0.
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tradizioni cristiane e da una certa collaborazione tra potere impe-
riale e papato: di ci6 fanno fede numerose testimonianze sull’atti-
vitd dei monaci benedettini in Dioclea, sulle rive del lago di Skadar
e nellinterno della regione, come pure svariate fonti che docu-
mentano 1 contatti tra le chiese dell’Adriatico orientale e i mona-
steri italo-greci dell’Italia meridionale.

2.2. La Rus’ kieviana

Dopo la Bulgaria e la Serbia, la terza componente linguistico-
culturale della comunita bizantino-slava fu la Rus’ kieviana. E pro-
babile che il cristianesimo abbia fatto la sua comparsa in questa re-
gione ancora ai tempi della missione morava di Cirillo e Metodio,
anche se per la creazione di un’organizzazione ecclesiastica occor-
rerd attendere il 988, anno del battesimo ufficiale del principe Vla-
dimir. A tale proposito, la memoria mitologica ricorda di un breve
soggiorno dell’apostolo Andrea, che nel corso della sua missione
lungo il Dnepr, dal Chersoneso verso Roma, avrebbe visitato le re-
gioni intorno a Kiev e Novgorod. Che il cristianesimo fosse gi
presente lungo gli itinerari commerciali slavo-orientali ce lo con-
fermano numerosi dati archeologici e soprattutto alcune testimo-
nianze scritte che attestano la presenza di cristiani fra i guerrieri
dei principi (944). Tutto cid induce a ricostruire un quadro proble-
matico dell'antica Rus’ nel quale occorre tener presente diversi fat-
tori, tra cui il contesto multietnico, i complessi rapporti tra Pele-
mento slavo autoctono e quello scandinavo nonché il ruolo di que-
st’ultimo nella formazione dello Stato kieviano e nella conversione
e diffusione del cristianesimo.0 A una fase iniziale nella quale do-
vette esistere una qualche forma di simbiosi scandinavo-bizantina,
in un secondo tempo si aggiunse la componente slava: la comples-
sitd geopolitica di questo nuovo Stato rifletteva da vicino la lacera-
zione che allora caratterizzava lintera Europa tra un’area romano-
franca e una bizantina, con in pin una “opzione” musulmana rap-

10, Cfr. VJa. PeTrRucruin-TIA. PusriNa, Old Russia: the earliest stages of Christianization, in
Rom und Byzanz im Nerden, cd. M. MoLLER-WILLE, Stuttgart, Steiner, 1999, vol. i pp.
247-58.
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presentata dal khanato dei Cazari e una componente ebraica mol-
to attiva.

Non solo lo scontro interno fra culture cosi eterogenee, ma
nemmeno il contesto esterno giovava al consolidamento dello Sta-
to. Il cristianesimo della vecchia Rus’ poté uscire dallillegalita solo
dopo la scelta intrapresa dalla “saggia” Ol'ga (Helga-Elena), che do-
po avere oscillato fra Occidente e Oriente, alla fine, con un atto di
avvedutezza politica, st battezzd a Costantinopoli (nel 946 o forse
nel 955/957). Costantino Porfirogenito, suo padrino nel battesimo,
si aspettava certamente un atteggiamento di vassallaggio della Rus’
nei confronti dell’Tmpero, ma Ol'ga tentd la strada dell'autonomia,
cercando Paiuto dei Franchi e chiedendo a Ottone I I'invio di ve-
scovi e sacerdoti per la creazione di una struttura ecclesiastica (959).
Ottone I conduceva allora tra gli Slavi, in competizione con Bisan-
zio, un’intensa attiviti evangelizzatrice che si tradusse nell’istituzio-
ne dellarcivescovato di Magdeburgo (968), preposto all’'organizza-
zione di strutture ecclesiastiche nellOriente slavo, sulla falsariga
del ruolo che aveva ad Amburgo per i tetritori settentrionali. Pro-
prio il primo arcivescovo di Magdeburgo, Adalberto di Treviri (m.
981), nel 961-962 intraprese una missione verso la Rus’ che, pur
concludendosi infruttuosamente, gli gnadagno, nell’agiografia occi-
dentale, la nomea di apostolo, mentre dai Russi fu trattato come un
esponente della politica imperiale germanica e in fin dei conti ri-
fiutato sia dalla corte (in parte pagana) sia dai cristiani locali, gia le-
gati al rito orientale. Ancora prima della conversione ufficiale al
cristianesimo Paristocrazia kieviana, composta di guerrieri scandi-
navi, avrebbe scelto di appartenere all’area culturale bizantina.

1l leggendario resoconto sulla “scelta della fede” tramandato
nella Cronaca dei tempi passati (986) ~ che & un confronto fra ebrai-
smo (Cazari israeliti), islam (Bulgari camiti) e cristianesimo occi-
dentale-(«dei Germani e di Roma») e orientale («dei Grecin) — &
il riflesso della reale situazione della Rus’ intorno alla meta del X
secolo. Tralasciando qui il rifiuto di abbracciare la fede islamica o
Iebraismo, la preferenza del principe Vladimir per il rito orientale
& prova di un preponderante orientamento russo verso Bisanzio,
sicuramente dettato da una tradizione preesistente oltre che dall’i-
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dea di ottenere un vantaggio sul piano geopolitico. La scelta della
lingua slava nella liturgia non significd una perdita di importanza
dell’elemento scandinavo (che avrebbe continuato ad esercitare
una funzione mediatrice), né la scelta del cristianesimo orientale
condusse all'interruzione dei contatti con 'Occidente. Benché in-
fatti lattivitd missionaria del benedettino Bruno-Bonifacio di
Querfurt (m. 1009) sia da considerarsi leggendaria, abbiamo una
serie di testimonianze sui contatti tra la Rus’ e il mondo latino, co-
me per es. 'introduzione della festa occidentale della traslazione di
s. Nicola a Bari (9 maggio, dal 1087), I'attivitd di Antonio Romano
a Novgorod (m. 3 agosto 1146), la presenza dei benedettini iro-
scozzesi e di Giacinto Odrowaz ed altri domenicani a Kiev (fino al
1233).

Un elemento importante della politica culturale di Kiev fu la
propensione ad appoggiarsi alla precedente tradizione slava. Il gre-
co rimaneva naturalmente la lingua della gerarchia ecclesiastica e
dei contatti internazionali, e tuttavia 'orientamento autonomista
della cultura russa antica indusse ad attingere in particolare alla tra-
dizione cirillo-metodiana, che venne mutuata dai Balcani e dalla
Boemia. In modo del tutto simile alla Bulgaria, una versione di cri-
stianesimo “in lingua slava” poté assicurare alla Rus’ kieviana un
processo di integrazione delle varie componenti etniche ¢ consen-
tire di mantenere I'influenza del clero greco entro limiti accettabi-
li. Il consolidamento della componente religiosa slava fu infine fa-
vorito dalla fioritura del monachesimo, che servi da contrappeso
all’clemento greco delle sedi episcopali.

Non erano, queste, le uniche peculiarit della cultura russa an-
tica. Come in altri stati, anche nelle regioni slavo-orientali si ebbe-
ro fermenti e rivolte anticlericali (1024, 1071), che di norma ebbero
carattere sociale o politico, e solo raramente furono espressione di
tendenze apertamente pagane. La scelta fra Oriente e Occidente
doveva rappresentare un dilemma ben pid grande che non quello
tra paganesimo cristianizzato e cristianesimo ufficiale; quello che
negli studi viene definito come dvoeverie (‘doppia fede’) & insomma
in buona misura il frutto della retorica di predicatori bizantini e
slavo-orientali, tanto che i pur esistenti movimenti di impronta
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dualistica non possono essere definiti semplicemente come pagani.
Lorganizzazione ecclesiastica costituf un fattore unificante anche
nel periodo di disgregazione territoriale, e a cid contribuirono non
poco i locali culti di principi (Boris ¢ Gleb, Vladimir ¢ Olga) e
monaci (Antonio ¢ Teodosio). Grazie alla conservazione di Kiev
come centro spirituale, la Rus’ mantenne a lungo una sua unitd, fi-
no alloccupazione mongola. D’altra parte non bisogna dimentica-
re che per secoli le terre russe confinarono con popolazioni noma-
di di stirpe turanica stanziate nelle immense distese della steppa,
tra cui Caracalpacchi, Peceneghi ¢ Curmnani: grazie ad essi «i russi
cominciarono a sentirsi baluardo della Fede e depositari di una
missione. Il mondo dei polovey (Cumani) domind i pensieri dei go-
vernanti, dei combattenti, dei religiosi e il cristianesimo russo scor-
se nella steppa lo sfondo della sua epopea crociata ».11

3. La Bormia

I Cechi si accostarono al cristianesimo grazie a quanto era avve-
nuto nella Grande Moravia: il principe della tribii dei Cechi
Boftivoj fu infatti battezzato alla corte del principe moravo Svato-
pluk intorno agli anni ‘8o del IX secolo, ossia nell'ultimo periodo
di attivita di Metodio.

Di ritorno da Costantinopoli, Metodio si concentrd sulla tradu-
zione delle Sacre Scritture e di altri libri cercando di proteggere i
destini della missione slava, che venne infine approvata dal regno
orientale dei Franchi, salvo essere delegittimata subito dopo la
morte dell’arcivescovo (6 aprile 885). In quell’occasione il vescovo
Wiching, fin dall'inizio avverso a Metodio, esautor il vescovo de-
signato Gorazd, proibi I'uso liturgico dello slavo e inflisse pesanti
condanne ai seguaci della missione. Il principe Svatopluk da parte
sua scelse I'unificazione con i suoi vicini latini, desideroso com’era
di mantenere buoni rapporti col regno dei Franchi e la Chiesa ba-
varese, e suo figlio Mojmir I arrivo ad ottenere un notevole grado
di autonomia per la sua Chiesa; intorno all'anno goo i legati del

11. R. Prccuro, Storia defla letteratira russa antica, Milano, Nuova Accademnia, 1959, p- 33-
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papa Giovanni IX (898-900) consacrarono un metropolita moravo
¢ tre vescovi suffraganei, istituendo o mantenendo cinque vescova-
ti. La liturgia in lingua slava, pur non estinguendosi del tutto, fu
pero confinata nell'illegalita, tanto che se ne possono cogliere solo
alcuni echi nelle terre ceche e, forse, nella Polonia meridionale. La
stessa provincia ecclesiastica morava restaurata non durd molto piti
a lungo dello Stato moravo, che collassd intorno all’anno 906.

11 battesimo volontario di Botivoj e di sua moglic Ludmila pro-
vocd malumore nell’ambiente pagano, ¢ ¢id nonostante, grazie al-
Paiuto del moravo Svatopluk, Botivoj riusci a consolidare il pro-
cesso di cristianizzazione, iniziato nella valle della Vitava e pro-
gressivamente cstesosi alle altre tribi boeme, per concludersi infi-
ne, verso la meti del X secolo, con il consolidamento del potere
territoriale dei Pfemyslidi. Dall’8gs tutte queste tribu si trovavano
ormai sotto la giurisdizione del vescovato bavarese di Ratisbona.

Un momento importante per la Chiesa ccca fu listituzione,
nell’anno 973, di una sede vescovile a Praga (e forse a Olomouc),
ottenuta grazie all'insistenza del principe Boleslao I, e ricoperta da
un vescovo che veniva nominato dall’arcivescovo suffraganeo di
Magonza. Piti 0 meno nello stesso periodo, sempre a Praga, nei
pressi della chiesa di S. Giorgio, sorse anche il primo convento be-
nedettino. Questa nuova tradizione si integrd rapidamente con i
culti locali preesistenti e cosi la cattedrale di S. Vito divenne il cen-
tro del culto di s. Venceslao, ucciso dal fratello Boleslao I (929-967),
mentre il convento delle benedettine diffondeva il culto di Ludmi-
la, nonna paterna di Venceslao, anch’essa assassinata per ordine
della nuora Drahomira nel 925 (16 settembre). Se questultimo cul-
to rimase locale e solo col passare del tempo si propagd agli Slavi
ortodossi, quello di Venceslao varcod in breve tempo i confini delle
terre ceche, conquistandosi grande popolarit3, in Oriente come in
Occidente: basti pensare al caso dell'infermo proveniente dalla
Franconia guarito miracolosamente dalle reliquie del santo, o alla
Vita di Venceslao (1039) del monaco Lorenzo da Monte Cassino, o
infine alla presenza di un intero ciclo liturgico sul principe martire
nella Rus’ di Kiev.

Nel ciclo agiografico ebbero una certa eco anche il processo di
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consolidamento del cristianesimo ¢ i rapporti tra potere temporale
e organizzazione ecclesiastica in ambiente boemo. In quei territo-
ri risulta altresi evidente lintersezione tra 'Oriente, inteso come
continuazione della missione bizantina in Moravia, e 'Occidente,
rappresentato dalle tradizioni di Ratisbona, Magonza, Baviera,
Svevia e della lontana Roma,

Proprio Roma giocd un ruolo fondamentale nella formazione di
una delle piti importanti personaliti slave della fine del primo mil-
lennio, s. Adalberto (956 ca.-23 aprile 997). Proveniente da una fami-
glia di principi, si formo a Magdeburgo e in giovanissima eta fu elet-
to vescovo di Praga dove, fedele alle esigenze di un monachesimo in
pieno rinnovamento grazie alle riforme di Cluny e Gorze, lottd
contro usanze inveterate come il traffico di nomini e di prigionieri
cristiani. Avendo visto fallire tutti i suoi sforzi, nel 988 Adalberto ab-
bandono Praga per Roma ¢, dopo uno sfortunato tentativo di pelle-
grinaggio in Terra Santa e un breve soggiorno a Monte Cassino, do-
ve incontrd fra gli altri s. Nilo da Rossano, nel 990, dietro consiglio
dello stesso Nilo, si fece monaco nel convento dei ss. Bonifacio e
Alessio sull’Aventino. Il monastero, fondato da Sergio di Damasco,
oltre ad accoglicre una comunita di monaci gredi e latini, era un
punto di riferimento per tutti i forestieri provenienti dall’Oriente
cristiano: il suo modello fu fondamentale per Adalberto il quale, co-
stretto a rientrare a Praga nel 992, portd con sé la tradizione dell’A-
ventino ¢ fondd a Bievnov, non lontano dalla capitale, il primo mo-
nastero maschile, abitato da dodici monaci provenienti da Roma e
guidati dall’abate Anastasio, sottoposto direttamente (ed eccezional-
mente) al papa. La denominazione di questo convento, che doveva
rappresentare un punto di riferimento per la cultura ceca antica &
molto significativa, essendo esso dedicato alla Madonna, a s. Bene-
detto e ai patroni dell’Aventino, Alessio e Bonifacio.

Una convinta aftermazione dell'unita cristiana da parte di s.
Adalberto, nonostante Iesistenza di divergenti tradizioni in Orien-
te e in Occidente, & contenuta nel finale della Leggenda di s. Gorgonio
composta dallo stesso Adalberto intorno al 993, nella quale si legge
che, mentre il corpo del martire Gorgonio veniva portato a Roma,
quello del compagno Doroteo rimaneva in Oriente: uno — aggiun-

65



ALEESANDER NAUMOW

ge Adalberto - a protezione della Grecia, I'altro della Chiesa roma-
na, e tuttavia la tomba di ciascuno emanava la forza di entrambi.
Sullo sfondo del suo orientamento ecumenico Adalberto rinverdi
anche i culti di Ludmila ¢ Venceslao e di Cirillo e Metodio, ¢ a piti
riprese sostenne la necessita di convertire le popolazioni pagane, in
pieno accordo con il progr:muﬁa di Ottone III, che prevedeva una
congiunta renovatio imperii Romanorum € renovatio Ecclesige. Osteggia-
to e deluso, lascid di nuovo Praga e tornd sull’isola tiberina, dove ri-
cevette tra Paltro la visita di Ottone 1T (dal quale era venerato come
un maestro e un padre), mentre intanto i monaci di Bfevnov veni-
vano dispersi e tutta la famiglia di Adalberto sterminata. Quando
papa Gregorio V gli comandd di far ritorno a Praga, il duca di Boe-
mia impedi a Adalberto lingresso in citth e cosi questl si ritrovo
esule. ultima sua impresa fu la missione fra i Prussiani sostenuta
dal re di Polonia Boleslao il Valoroso, che offri al santo una scorta
per penetrate in Prussia fino a Danzica; da 13 Adalberto, con l'aiuto
di pochi monaci, prosegui la sua opera apostolica, che perd era de-
stinata a durare appena pochi giorni: nella primavera del gg7 finf in-
Lt trucidato con 1 suoi compagni sulla costa baltica.

Non & da esdludere che la pur breve attivita di Adalberto du-
rante il secondo soggiorno praghese abbia in certo qual modo rivi-
talizzato Pinteresse per la componente slava della cultura cristiana
ceca antica: nel X secolo, infatti, la gerarchia ecclesiastica bavarese
non dimostrava alcun interesse per [Oriente, mentre la tradizione
oJava rimase evidentemente viva in alcuni ambienti legati alla cor-
te. Luso liturgico della lingua slava riprese nel monastero benedet-
tino di Sazava (1032-1055, 1062-1096), fondato da s. Procopio (m.
1053): in questa fase, la tradizione slava godette dellappoggio di
una parte del clero e di alcuni sovrani, primo fra tutt il re ceco
Vratislav 1T (1061-1002) che richiese alla curia romana il riconosci-
mento dell'uso obbligatorio dello slavo in tutta la Boemia, riceven-
do perd da Gregorio VII una risposta che non permetteva di nutri-
re alcuna speranza.

Questo non fu del resto Pultimo tentativo di utilizzare lo slavo
come idioma ausiliario nella Chiesa ceca. Ancora nell’anno 1346, re
Carlo 1V, di li a poco imperatore romano, concordd con papa Cle-
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mente VI (m. 1352) le condizioni per la fondazione di un monaste-
ro benedettino a Praga, nel quale la lingua liturgica fosse appunto
lo slave ecclesiastico e Falfabeto utilizzato Pantico glagolitico (1347);
accanto al convento sarebbe inoltre sorto il Gymnasium Slovanense.
Con questa iniziativa Catlo IV voleva da un lato esprimere il pro-
fondo legame della dinastia Iussemburghese con la tradizione mo-
rava e con Iantica dinastia di Mojmir, e dall’altro contribuire al-
Pimpellente necessita per la Chiesa romana di estendere la sua in-
fluenza a Oriente, anche grazie ai monaci slavi, che in questa ope-
razione potevano rivelarsi di grande utilitd. I monaci praghesi
mantenevano vivi i contatti con l'area croato-dalmata e bosniaca,
con i centri di cultura occidentali (tra cui la Polonia ¢ i suoi mona-
steri di Olesnica e Kleparz) e con I'Universita di Praga: a questo
proposito, il ceco Jan Hus, sviluppando l'idea di un alfabeto foneti-
co latino e di una cultura in lingua nazionale, si sarebbe ispirato ap-
punto al glagolitico e alla lingua slavo-ecclesiastica. Per la liturgia e
Pomiletica in lingua slava dell’Buropa cattolica si trattd del periodo
piti felice dai tempi di Cirillo e Metodio: la protezione imperiale e
i privilegi attribuiti dal papa conferirono a questo evento uno stafus
e un’importanza straordinari.

4. La PoLonNia

Tra gli studiosi & diffusa Iidea che il cristianesimo abbia fatto
sentire la sua influenza in Polonia assai prima del battesimo uffi-
ciale avvenuto nel 966. Uno degli argomenti a sostegno di questa
tesi & un’ambigua - e tutt’altro che confermata -~ notizia contenuta
nella Vita di Metodio:

Un principe pagano assai potente, che aveva la sua sede nella terra dei Vi-
slani, scherniva i cristiani e faceva loro angherie. [Metodio] gli mandd a di-
re: «Sarebbe bene per te, figlio, cssere volontariamente battezzato nella
tua terra, per non essete battezzato da prigioniero contro la tua volontd e
doverti ricordare di me».22

12. VM, x1 2-3, cfr. PEr1, op. cit., p. 109
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Certamente i valori della nuova fede furono introdotti in Polo-
nia meridionale gid durante la prima meta del X secolo, quando
quelle terre si trovavano sotto il dominio ceco, e pud darsi che a
Cracovia ¢ a Breslavia avessero sede addirittura dei vescovati. Esi-
stono del resto testimonianze secondo cui lf vigeva una doppia
giurisdizione, un fatto che alcuni hanno ricollegato alla presenza
della liturgia. Lo stesso battesimo del re dei “Polani”, Mieszko I,
appare strettamente legato alla vicenda ceca dal momento che
questi prese in moglic Dubravka, la figlia di Boleslao I, e la prima
cattedrale a Gniezno fu dedicata a s. Vito, patrono della diocest
praghese. Dal punto di vista ecclesiastico anche la Polonia, come la
Boemia, dipendeva da Ratisbona ed era strettamente legata alla
Bavicra (si veda p. es. il culto di s. Ulderico, o Udalrico), mentre i
rapporti con la Sassonia si intensificarono solo dopo il matrimonio
di Mieszko con la principessa tedesca Oda, allorché fu introdotto il
culto di s. Lamberto e della stessa Oda. Infine, poco prima di mo-
rire, Mieszko compi un atto senza precedenti in Europa, offrendo
tutto il suo regno a San Pietro ¢ divenendo cosi diretto vassallo del
papa. In generale, la cristianizzazione della Polonia si realizzd pid
rapidamente che quella della Boemia. Un impulso determinante
in questo senso fu dato dalla presenza di Adalberto, dalla sua attivi-
ta apostolica nella regione costiera (Pomorze) e dal suo stesso mar-
tirio. Si ritiene addirittura che il primo monastero polacco sia stato
fondato proprio da Adalberto ¢ dai suoi monaci di Bfevnov.

La Polonia suscitd Iinteresse di Ottone III perché consentiva di
continuare lattivita di Adalberto e diffondere il cristianesimo a
nord e ad est, con possibile conseguente allargamento dell'impero
in queste dirczioni. Da Ottone III e da papa Silvestro IT il princi-
pe Boleslao il Valoroso ottenne listituzione dell’arcivescovato di
Gniezno, a capo del quale fu posto il fratellastro di s. Radzim, Gau-
denzio (999); durante il Concilio di Gniezno (1000) Ottone III di-
chiard il proprio legame spirituale con il mondo latino, mentre il
sovrano polacco ottenne il diritto all'investitura e il compito di
combattere i pagani. Proprio questa missione negli anni cred una
sempre pit nutrita schiera di martiri per la fede: nel 1003, per esem-
pio, morirono martirizzati a Miedzyrzecze cinque frati (Benedetto
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da Benevento, Giovanni da Cervia, i due novizi polacchi Isacco e
Matteo e il servitore Cristino) ¢ nel 1009, al confine fra Russia e
Prussia, perse la vita il grande missionario Bruno-Bonifacio da
Querfurt con 18 suoi compagni.

Il cristianesimo in Polonia si sviluppd nel quadro dei rapporti
tra la eristianita d’Oriente e quella d’Occidente e su un sostrato pa-
gano. Bsiste per la veritd un appello ai regnanti a scacciare 1 mona-
d (slavi?) e la notizia di un anatema scagliato sul paese dal primo
arcivescovo, ma si tratta di informazioni talmente incerte da non
permettere alcuna conclusione. I legami sempre pit stretti col cri-
stianesimo tedesco — specialmente quelli con la corrente riformista
dellabbazia di Gorze, allora in piena espansione — assunsero tutta
la loro rilevanza in particolare dopo le nozze di Mieszko II con
Rycheza, nipote di Ottone III. A questi contatti si devono poi ag-
giungere quelli, intensi, con la corrente ben organizzata dell’asceti-
smo eremita, guidata da s. Romualdo da Ravenna. La componente
orientale si rafforzo invece grazie alla politica di Boleslao il Valoro-
so ¢ alla presenza a corte delle sorelle e dei boiari del principe di
Kiev, Jaroslav, nonché del famoso chierico greco Anastasio (dopo il
1018). Seguendo le orme degli Ottoni, i regnanti polacchi sosten-
nero il plurilinguismo liturgico, tanto che in loro presenza le fun-
zioni si dovevano probabilmente svolgere oltre che in latino, anche
in slavo e in greco: a questo proposito non sara superfluo ricordare
il vanto con cui la famiglia di Ottone III, e dunque la stessa Ryche-
za, ticordava le origini della madre di Ottone, Teofano, parente
dell'imperatore d’Oriente Giovanni Zimisce.

Laffermazione del cristianesimo in Polonia fu, come si & detto,
molto rapida ed incise in profonditd sulle strutture sociali; forse
anche per questo, negli anni *30 dell’XI secolo (probabilmente do-
po la morte di Mieszko II, avvenuta nel 1034), esplose una reazio-
ne pagana — soprattutto anti-latina ¢ anti-germanica - che indusse
i Cechi a portare via tutte le reliquie dei santi locali ed ebbe come
conseguenza l'indebolimento della fede cristiana. Una ricostruzio-
ne dello Stato si ebbe con Casimiro il Rinnovatore (1034-1058), che
sfruttd abilmente i rapporti della madre Rycheza con la Renania e
le relazioni con la Rus’ di sua moglie, Maria Dobronega, principes-

69



ALEKSANDER NAUMOW

sa kieviana (due figli di questo matrimonio siederanno poi sul tro-
no polacco, mentre la loro sorella andra in sposa a un regnante ce-
co). Il grande scisma del 1054, tuttavia, cominciava lentamente a
diffondere la sua ombra anche in questa parte d’Europa.

5. CONCLUSIONI

1l breve excursus sulla diffusione del cristianesimo in area slava
ha messo in luce alcuni elementi che vale la pena sottolineare.

Larco temporale durante il quale le trib slave accolsero la nuo-
va fede & molto vasto. In un primo momento il cristianesimo si af-
fermo un po’ dovunque attraverso conversioni individuali, diffuso
ora da santi eremiti, ora da commercianti, viaggiatori o reduci e pri-
gionieri cristiani. In un secondo momento seguirono conversioni
promosse da imperatori e sovrani locali, spesso a seguito di conqui-
ste militari, 0 in conseguenza di azioni missionarie coordinate da
patriarcati ¢ sovrani. Proprio le missioni fecero emergere non po-
che controversie circa la competenza territoriale, e cid nonostante,
il Sacro Romano Impero germanico tenne sempre in scarsa consi-
derazione le interpretazioni canoniche di Costantinopoli, tanto
che, ora autonomamente, ora d’accordo col papato, organizzd la
cristianizzazione dell’Europa pagana secondo programmi propri.

1l formale universalismo della Chiesa non poté impedire che le
controversie giurisdizionali accompagnassero tutto il processo di
conversione degli Slavi al cristianesimo; nonostante cid, la diatriba
tra Roma e Costantinopoli (fatta eccezione per la questione dell'll-
lirico) non fu mai cosf rilevante come quella fra il seggio di Pietro
e 1 vari vescovati e arcivescovati latini, soprattutto germanici (Aqui-
leia, Salisburgo, Passau, Ratisbona, Frisinga, Magonza, ecc.). Un ef-
ficace timedio alle rivendicazioni consisteva nel subordinare i ter-
ritori direttamente a Roma, come fece ad esempio Metodio, giu-
stificando la propria attiviti in Moravia e Pannonia, e dopo di lui il
principe e cristianizzatore polacco Mieszko I. Col passare del tem-
po, 1 papi assunsero infine la funzione di amministrare non solo i
vertici ecclesiali ma anche i sovrani cristiani.

Il desiderio di istituire diocesi e arcidiocesi (ad Occidente) o au-
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tocefalic (a Oriente) non derivava dalla vanagloria dei regnanti lo-
cali o del clero, ma rispondeva ai problemi concreti delle Chiese
autoctone. In Oriente, ma inizialmente anche in Occidente, st en-
fatizzd molto il carattere nazionale e autoctono dellorganizzazio-
ne ecclesiastica e grande fu la cura di canonizzazioni e tradizioni
locali, nell’ambito delle quali vennero considerate autoctone anche
le reliquie, le icone miracolose € i pid svariati oggetti di culto pre-
senti sul territorio. Intorno a questi culti nacque presto una lettera-
tura originale in latino, slavo ecclesiastico e pid raramente in greco
¢ in lingua nazionale. Al tempo stesso si cercd di sviluppare una
gerarchia ecclesiastica autoctona, anche se per lungo tempo le va-
rie chiese slave furono governate da vescovi stranieri, greci a
Oriente e tedeschi a Occidente, con una situazione alquanto mi-
gliore per quanto riguarda abati ed egument.

Larea slava medievale si presenta caratterizzata da tradizioni
stratificate e in alcune regioni capaci di interessanti sintesi. Alla ba-
se della letteratura in antico slavo ecclesiastico sta la tradizione gre-
ca di Costantinopoli — insieme a quelle gia assimilate di Alessan-
dria, Antiochia, Siria e Palestina —, che medid importanti materiali
paleocristiani latini, nonché Pantica eredita italo-greca (anteriore
alla meta del IX secolo). La tradizione italo-greca piu recente ven-
ne invece recepita dagli Slavi dellBuropa centrale senza piti la me-
diazione di Costantinopoli. La tradizione latina costitui d’altra par-
te la base del cristianesimo slavo-occidentale ¢ convoglio al suo in-
terno correnti tra loro molto diverse sia dal punto di vista cronolo-
gico che geografico (iro-scozzesi, franche, bavaresi, borgognone,
lotaringe, passando per tutta la gamma delle componenti italiche).

Lesistenza di una propria lingua liturgico-letteraria, in buona
misura comprensibile anche all'ascoltatore medio, fece della Slavia
ur'area culturale cocezionale. Si trattava infatti di una lingua che,
normalizzata dallintervento individuale di Costantino-Cirillo e Me-
todio, divenne grazie alla sua diffusa ricezione lingua ufficiale dei
vasti territori abitati dagli Slavi e addirittura I'idioma di gruppi et-
nici e nazioni non slave, ma con esse confinanti. In una parte del
territorio e in determinati contesti storici e sociali questa lingua di-
venne in molti casi, oltre che strumento di comunicazione, anche
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un simbolo e una sorta di dichiarazione di appartenenza: questo
fatto, del tutto evidente nella scelta dell’alfabeto (glagolitico e ciril-
lico) interessd anche la riflessione culturale e teologica. Come lin-
gua liturgica, lo slavo ecclesiastico possedeva infine una sua dignitas,
anche nel caso in cui potevano sorgere problemi con I'elaborazio-
ne e l'interpretazione della norma.

Contrariamente alle apparenze, l'individuazione di netti criteri
di separazione tra gli Slavi appare tutt’altro che semplice. In gene-
rale, tutte le idee che circolano in questo senso non sono che una
replica della generica distinzione del cristianesimo antico in greco
e latino, a sua volta corrispondente alla divisione dellimpero ro-
mano; inoltre, a fronte del graduale ridimensionamento territoria-
le e politico nella parte greca, sul versante occidentale le dinami-
che dell’evoluzione storico-culturale non consentono giudizi uni-
voci e onnicomprensivi. Occorre inoltre ricordare che nell’area bi-
zantina alcuni stati slavi come la Bulgaria ¢ la Rus’ sorsero grazie a
una simbiosi tra aristocrazia straniera e genti slave e c¢id rende an-
cora piti complicata la questione dei rapporti e delle influenze, sia
in campo religioso che linguistico. Nel caso della Serbia medieva-
le, i termini di questa ambivalenza culturale si riflettono nella con-
sapevolezza di poter scegliere fra la tradizione bizantina e quella
romano-adriatica.

Bisanzio, con i suoi centri spirituali localizzati nei monasteri del
Monte Athos, a Costantinopoli (Studion), in Palestina (S. Saba) ¢
sul Sinai (S. Caterina), e d’altra parte sospinta in direzionc dell’Eu-
ropa dal mondo islamico, dovette affidare la sua sopravvivenza
puntando sullelemento slavo (e in parte rumeno). Leredita spiri-
tuale dell’Oriente greco si rivesti cosf di un nuovo abito linguistico.
Gli Slavi da parte loro, ignorando molto di quel patrimonio cultu-
rale e artistico, si concentrarono su una tradizione religiosa conce-
pita in modo alquanto restrittivo — escludendo p. es. la filosofia, la
teologia e la filologia greca — tanto che antico sostrato del cristia-
nesimo greco perse di fatto ogni significato. Per contro, in quelle
regioni dove la componente slava fu a lungo inglobata nei territori
grecofoni, fu forte la necessita di curare in particolar modo la lin-
gua slava come simbolo di appartenenza.
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1l patriarcato di Roma, nel periodo in cui gli Slavi si affermaro-
no sulla scena storica e culturale d’Buropa, si latinizzd fortemente,
al punto che divenne inimmaginabile I'elezione di un papa siriaco,
greco o italo-greco. Si ebbe ciog il passaggio da una latinitas intesa
come eredita della tradizione romana a una latinitas percepita in
senso linguistico, dove la lingua latina & sentita ora come strumen-
to, ora come segno distintivo di civiltd.® Prima che I'umanesimo
conferisse al latino un carattere universalistico per le dites intellet-
tuali, i paesi slavi iscritti nell'orbita di Roma avrebbero profuso i lo-
ro sforzi per mantenere le proprie lingne come sistema di identitd
e di valori complementare al latino. Questo rivolgersi alle lingue
natfe, che riguarda Croati, Dalmati, Cechi e Polacchi, rappresenta
un reale tratto distintvo della latinitas romana (pur con la sua ete-
rogeneita di tradizioni locali) rispetto alla coesistenza delle lingue
slavo-ecclesiastica € greca a Oriente.

Volendo sostenere l'esistenza di una categoria come la ¢yrilliani-
tas, complementare e antagonista alla latinitas, si dovra sottolineare
che «la semantica del termine nasce da radici completamente dif-
ferenti e non & necessariamente convergente, nel suo aspetto prag-
matico, con la nozione di latinita ».# In questo caso, infatti, il fon-
damento della comunith culturale & la lingua e il sistema di valori
cristiano che essa esprime; inoltre, mentre il greco e il latino porta-
no con sé anche la memoria della cultura classica, Pantico-slavo,
benché utilizzato in diversi contesti sociali, resta sempre una lin-
gua ecclesiastica.

Proprio i tentativi di definizione della lingua slava hanno porta-
to alla creazione di una significativa quantitd di formule, ciascuna
dotata di fondamento e in qualche misura corrispondente alla real-
ta oggettiva: si pensi alle locuzioni onnicomprensive come Slavia
gyrillo-methodiana ¢ Slavia christiana, o, in senso contrastivo, Slavia la-
ting e Slavia orthodoxa, o ancora Slavia orientalis vs. Slavia occidentalis e

13, Cr. AW, Mikorajczax-M. Warczak-Mikorajczax, Latinitas § Cyrillianitas — poszu-
kiwanie duszy Europy, in Collectanca Polono-Bulgarica, ed. M. WaLCZAR-MIKOEAJCZAK,
Gniezno, TumM, zoo1, to. I p. 14

14. Ibid.
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cosi via.5 A queste formule corrisponde naturalmente anche una
serie di immagini e metafore, che vanno dalle « due glorie della
Chiesa», secondo Iespressione del metropolita Gregorio Cam-
blak, i « due polmoni», giusta la definizione di Vjateslav Ivanov ¢,
piti recentemente, di Giovanni Paolo II. La nuova categoria di gyril-
lianitas certo non tisolve tutti i problemi e del resto «nessuna for-
mula di questo genere & in grado di esaurire tutta la ricchezza del-
P'oggettivita storica. Bstendendo comunque Pinflusso dell’archeti-
po comunitario del cristianesimo a tutta la cultura europea, senza
distinzioni particolaristiche, nell’ethos e nel logos degli Slavi scorge-
remo un terreno di dialogo specifico ».16 Nel terreno della eyrilliani-
tas si intersecano infatti entrambe le sfere di influenza civilizzatri-
ce, poiché la Slavia & I'unica area d’Europa in cui etnie consangui-
nee furono cristianizzate sia da Roma che da Bisanzio.
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