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GLI ULTIMI GIORNI DEL DUALISMO BIZANTINO?
UN NUOVO TESTO INEDITO E ALCUNE QUESTIONI CONNESSE

Per troppo tempo le pubblicazioni dedicate al Bogomilismo (e anche
ad altri gruppi ereticali del’Europa orientale e occidentale durante il
Medio Evo) sono state ispirate a principi ideologici, politici e (para)re-
ligiosi. La necessita, per gli studi sul Bogomilismo a Bisanzio, di un
«ritorno ai testi, testi troppo spesso trascurati a causa di un approccio di
tipo sociologico e ideologico del fenomeno ereticale, deve essere animata
dalla volonta di ampliare il dossier di fonti sul Bogomilismo, che ¢ rima-
sto in sostanza quello edito tra il XVIII e il XIX secolo. Il presente
intervento parte dalla presentazione di un nuovo testo, e, oltre allo studio
introduttivo, ne contiene 1’edizione e la traduzione.

A prescindere dal caso particolare rappresentato dal grande processo
del 1344 che vide condannati con laccusa di Bogomilismo numerosi
monaci tra il Monte Athos e Tessalonica’, le poche attestazioni sul Bo-
gomilismo del XIV secolo? presentano piccoli gruppi di eretici diffusi
negli ambienti rurali: ¢ il caso innanzitutto dei montanari del monte
Papikion in Tracia, menzionati nel secondo decennio del secolo, che ave-
vano ereditato dai loro antenati le credenze ereticali (td Magriaviotdv
Moaoalavidv dvadey éx tpoyovev vooolvres)? e del paesani contemporanei
di un villaggio della stessa area, Bokovikos (Mmoxopixog = Bukovik) nella
valle della Marica vicino a Beéra, senz’altro contadini, ma occasional-
mente dediti al brigantaggio+. In entrambe le circostanze ci troviamo

' Cf. A. Rico, Monaci esicasti e monaci bogomili. Le accuse di Messalianismo e Bogo-
milismo rivolte agli esicasti ed il problema dei rapporti tra Esicasmo e Bogomilismo, Firenze
1989 (Orientalia Venetiana, 2), pp. 135-275.

2 Cf. A. Rico, Il Bogomilismo bizantino in eta paleologa (XIII-XV secolo). Fonti e
problemi, in Rivista di storia e letteratura religiosa 32 (1996), pp. 627-641.

3 FiLoteo KokkiNos, Encomio di Gregorio Palamas, 14-15: D.G. Tsamis, ®ilodéov
Kaovoravtwovadlewg 1ot Koxxivov dywioywd &ya, Thessaloniki 1985 (@eooahovixeis Bu-
Laviwvol ouyyQuels, 4), Pp. 442-445.

4 Cf. 1 due documenti del Sinodo di Costantinopoli del 1316 e del 1330: H.
HUNGER - O. KRESTEN, Das Register des Patriarchats von Konstantinopel, I, Wien 1981
(Corpus Fontium Historiae Byzantinae, 19/1), nrr. 42, 101, pp. 298-302, 568-578.
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dinanzi a sparuti gruppi di eretici diffusi nelle campagne, piccole comu-
nita chiuse che conservavano di generazione in generazione la fede avi-
ta. Questi contadini della Tracia non possono non ricordare le cerchie
rurali, nelle quali operava il prete Giovanni Tzurillas, maestro dei Funda-
giagiti dell’Asia Minore dell’XI secolo, ma anche, per analogia, 'am-
biente sociale in cui si muove il Catarismo occitano del ’300.

Lultima fonte conosciuta dagli studiosi sull’eresia dualistica a Bisanzio
risale ai primi decenni del XV secolo. Iniziamo la nostra analisi da qui.

Simeone arcivescovo di Tessalonica (T settembre 1429)5, nel suo Dia-
logo contro le eresie, affronta la questione di quale sia la piu nefanda tra le
eresie e a questo proposito parla dei Koudougheroi. A suo dire, la peg-
glore, che ¢ esposta in un capitolo speciale (intitolato Katd Zipwvog tod
uayov, xal Mdvevtog zal T@v opolwv, xai xatd T@v dvooefdv Boyoudlwv, -
toL Koudouyépwv) %, € rappresentata infatti da coloro che credono in due
principi (oltveg xai ddéwg dvo doyas édoyudtitov): «di questi ancora oggi
(rai vDv) esistono 1 Bogomili, omiciattoli empi (&vdpwma dvooefi), che
sono anche chiamati Koudougheroi (oi »ai Kovdovyegor nahoduevor). Per-
ci0 anche voi dovete essere informati su di loro, perché dimorano nei
paraggi (g »oi mnotov Svtwv Ti xotowiq)». II loro comportamento &
basato sulla dissimulazione: fingono di pregare e di accettare il Nuovo
Testamento, ma di nascosto praticano «entusiasmi», preghiere e incante-
simi (évdouotaopols Tivag xoi Tooevyas v xeuatd xol Enmddc). Rigettano
il battesimo, la comunione, la croce, le icone, le chiese, I’Antico Te-
stamento e il culto dei santi. Hanno come unica preghiera il «Padre
nostro», perché insegnata da Gesu Cristo. Vedono «fantasie demoniache»
(pavtaoiog 6¢ 6pdol Twvag dawoviwv) e in modo pagano (EMnvirds) vene-
rano il diavolo, che chiamano con termine barbaro Topakas della terra
(Tomana yiis PagPdow @ovij Toutéotv Evowrov 1 doyxovia TOv deyNnyov Tijg
apatiog xai ol ondtovg vahotor). Larcivescovo conclude raccomandando
agli ortodossi di stare in guardia perché gli eretici hanno traviato molti,
soprattutto in punto di morte, conducendoli a rinnegare la fede (vai
waAhov &v T téhew [...] nai Tl XQuotol ATorOTTOVIES KUTA YOQ TOV RALQOV
10U Téhovg TEOS dovnow Exxalotvrar)’.

5 Notizia in PLP 27057.

¢ Dialogus contra haereses, 11: PG 155, coll. 65C-73C.

7 Simeone accenna di nuovo ai Bogomili in un capitolo successivo (18: ibid.,
coll. 89D-92A) quando ricorda che gli unici iconoclasti del presente sono per I'ap-
punto gli eretici Bogomili (Zfuegov odv &v yowotiavois Aeyouévols oigetivols elxovopa-
yoUvteg ovx glotv, & ui) 1) TV duooefdv Boyoudlmv wagd cuuuogia).
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Da queste scarne notizie possiamo per il momento ricavare alcuni
elementi significativi: secondo Simeone, 1 Koudougheroi sono 1 Bogo-
mili, presenti vicino a Tessalonica, in Macedonia. Le dottrine e le prati-
che delineate ripropongono, sia pure in forma schematica, il quadro gia
offerto dalle opere eresiologhe piu antiche sul Bogomilismo.

Sui Koudougheroi abbiamo poi alcune menzioni nel corso del pe-
riodo successivo. Il patriarca costantinopolitano Gennadio Scholarios®
con una lettera a Massimo Sophianos e a tutti 1 monaci del Sinai del
febbraio 1455, rispondeva a una serie di quesiti d’ordine canonico-disci-
plinare che gli erano stati posti dai suoi corrispondenti®. Tra Daltro, vi
possiamo leggere:

II vescovo <proveniente> dalla Bosnia ¢ ortodosso: infatti ¢ serbo. E
come fecero alcuni maestri latini, quando si recarono nell’altra par-
te della Bosnia e 1a ricondussero molti Koudougheroi (Kovdouyegor)
all’'ubbidienza della Chiesa Romana, cosi egli ha cercato, nell’altra parte
della Bosnia, di far diventare cristiani ortodossi, nella nostra Chiesa, il
signore chertzek™ e quanti altri gli era possibile. Volesse il cielo che
anche alcuni dei nostri facessero cio! (...) Ma ¢ chiaro che quel signo-
re non si separa completamente dai Koudougheroi (Kouvdovyegor) per
timore <di perdere> il potere e fa uso di economia per persuadere gli
altri con laiuto del vescovo e grazie a questo artifizio. E cristiano da
poco tempo; per questo motivo elargisce elemosine ai cristiani. Se non
fosse cristiano non sprecherebbe invano le sue ricchezze.

Dal momento che sappiamo che il signore di cui parla Gennadio ¢
il principe dell’Erzegovina Stefano Vukci¢ Kosaca (1448-1466)", il ter-
mine Koudougheroi sta qui a indicare 1 «Cristiani» bosniaci.

8 Sul quale cf. E TINNEFELD, Georgios Gennadios Scholarios, in La théologie byzan-
tine et sa tradition, 11, sous la direction de C.G. CoNTICELLO - V. CONTICELLO, Turn-
hout 2002, pp. 477-541; M.-H. BLANCHET, Georges-Gennadios Scholarios (vers 1400-
vers 1472). Un intellectuel orthodoxe face a la disparition de I’Empire byzantin, Paris 2008.

9 L. PETIT - A. SIDERIDES - M. JuGig, (Euvres complétes de Gennade Scholarios, 1V,
Paris 1935, pp. 198-2006.

10 yeotlén = «chercek» (herceg) latino, cf. N. IorGa, Notes et extraits pour servir a
Phistoire des Croisades, 11, Paris 1899, p. 444.

" PETIT - SIDERIDES - JUGIE, (Euvres cit., pp. 200, 1. 12-201, L. 9.

2 Cf. E Kamprer, Kosace, in Biographisches Lexikon zur Geschichte Siidosteuropas,
II, Miinchen 1976, pp. 485-486; J.V.A. FINE, The Bosnian Church: a New Interpretation.
A Study of the Bosnian Church and Its Place in State and Society from the 13th to the 15th
Centuries, New York-London 1975 (East European Monographs, 10), p. 445 s.v. Stefan
Vukcié.
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Sulla stessa linea di Scholarios ¢ anche Laonico Calcocondila (T post
1463) %, quando nella sua opera storica ricorda che «Koudougheroi sono
chiamati tutti gli abitanti del paese di Sandalp» (Kouvdolyegor & dvoud-
Covtal obumavtes ol elg Ty Savddlew ydoav tehodvres) '+ 1l personaggio
menzionato ¢ Sandalj Hrani¢ Kosaca, il cui regno segna l'inizio del pre-
dominio della famiglia Kosaca in Erzegovina (dal 1416 in poi), e 1 Kou-
dougheroi sono sempre 1 «Cristiani» bosniaci.

Manuele grande retore della Grande Chiesa’s nella risposta al domeni-
cano (italiano?) Francesco del 15236, menzionava incidentalmente «i cosid-
detti stauropati, che comunemente sono chiamati Koutougheroi» (xotd tovg
Leyouévoug otavgomdras, oitveg Koutotyegol Emovoudfoviar »owdg) 7.

Il termine ricompare in alcuni testi ancora piu tardi. Cosi la Cronaca dei
sultani turchi redatta alla fine del XVI secolo™ riecheggia il gia citato passo
di Laonico Calcocondila quando parla dei Koutougheroi (Koutotyego) .

Un esplicito rimando allo storico bizantino ¢ presente nell’opera di
Mauro Orbini (1601): «Entrato che fu adunque Stefano nel dominio,
muto il cognome di Hranich in Cossacia (...) Et al suo stato altresi diede
un altro nuovo nome, chiamandolo Ducato di Santo Sabba, che prima

13 Cf. PLP 30512.

4 V.E. DARKO, Laonici Chalcocondylae Historiarum Demonstrationes, 11, Budapest
1927, p. 27, 1. 4-5.

15 Sul quale cf. PLP 16712; G. PopskaLsky, Griechische Theologie in der Zeit der
Tiirkenherrschaft, Miinchen 1988, pp. 87-88.

16 M. GEDEON, Mavovijl 6 uéyag onrwo tijc Meydins ‘Exxinoias, pod Poaviléoxy 1
TEQOHATOQW Ex madads Poung yaioew, in "Exxinowaotia) Adjdewa 9 (1888/1889), pp. 237-
240; per i manoscritti cf. A. PAPADOPOULOS-KERAMEUS, Mavoviid 6 Kooivdiog xai &v
Buvoygapuxov adtod movyudtiov, in Piroloyixos Sviioyos Magvacads. ‘Emetnols 6 (1902),
pp. 80-81. La data della risposta ¢ indicata alla fine del testo in Vind. Hist. gr. 36, ff.
st-6v, cf. H. HUNGER, Katalog der griechischen Handschriften der ésterreichischen National-
bibliothek, 1: Codices historici. Codices philosophici et philologici, Wien 1961, p. 39; Ch.G.
PATRINELIS, Of ueydior ¢riroges Mavovni Kooividog, ‘Avtdviog, Mavovil Tainowdns xai 6
200vos TS dxuifs Twv, In Aedtiov tijs Totoguxijs xai Edvoloynis ‘Etaweiag tijs ‘EAAddog 16
(1962), p. 24. Per il domenicano Francesco da correggere pertanto la data proposta
in T. KagppeLl, Scriptores Ordinis Praedicatorum Medii Aevi, I, Roma 1970, p. 384.

17 GEDEON, Mavovid 6 uéyag ¢nitwe cit., p. 239, 1l. 19-20.

8 Cf. E.M. JErrrREYS - A. KazHDaN, Chronicle of the Tirkish sultans, in The Oxford
Dictionary of Byzantium, ed. A. KaAzHDAN (et al.), I, New York-Oxford 1991, p. 446.

19 Méoa elg v Mmdowa fitove xai 1 dgevic Tod dgpevtog Tod Zte@dvou ZAvtahov %ol
ndpovoy gwuéina, Tovg Omoiovg Tovoe xpdlovve Kovtovyépovs: G. ZORAS, Xoovixov mepl
t@v Tovoxwv govitdvwv, Athina 1958, p. 64, 1. 33-35. Si veda anche il passo parallelo
di FRANCESCO SANSOVINO, Gli annali turcheschi ovvero vite de principi della casa ottomana,
Venezia 1573, p. 75 sulla Bosnia: «<A questo paese ¢ contermine la regione di Stefano,
figliuolo di Sandalo, gente anco essa non punto differente da quella della Bossina.
Bene ¢ vero che hanno altre leggi, & si chiamano Cuduergi».
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gli abitatori di questi luoghi (come scrive Laonico Calcondila al 5. Lib.)
chiameronsi Cuduergi»°.

Qualche anno dopo G. Luccari (1604) sembra riprendere il suo im-
mediato predecessore: «(...) Chelmo, chiamato Chuduergia, & hoggi lo
chiamano Ducato di Santo Sabba, dalla sepoltura che vi si trova di questo
santo, sepolto in quel luoco, altri lo domandano Hercegovina»>'.

Sia Orbini che Luccari non forniscono informazioni nuove, ma di-
pendono, in ultima analisi, da Calcocondilaz?.

Lultima testimonianza sul Bogomilismo bizantino, rappresentata dal
titolo sui Koudougheroi di Simeone di Tessalonica, e le attestazioni di
questi ultimi in alcuni testi piu tardi in riferimento alla Bosnia sono state
utilizzate dagli studiosi per parlare della persistenza dell’eresia dualistica
tra Bisanzio e la Bosnia al momento della conquista ottomana dei Bal-
cani e all’inizio dell’islamizzazione2. Un nuovo testo, risalente alla meta
del XIV secolo, fornisce nuovi elementi e apre cosi altre prospettive sulla
storia del dualismo a Bisanzio e sui «misteriosi» Koudougheroi.

Il manoscritto Oxford Christ Church 492+ ¢ di provenienza epirota
(Ioannina) ed ¢ stato acquistato verso il 1735 da William Wake, arcive-
scovo di Canterbury. Il codice ¢ un convoluto, contenente materiale
vario, per lo piu risalente al XVI e XVII secolo (ricordiamo cosi le let-
tere dello ieromonaco Metrofane e del monaco Nifone, f. sr, I'epistola
canonica del patriarca Kyrillos Loukaris copiata dall’edizione del 1658, ft.
101r-107v). La raccolta ¢ stata organizzata in questa forma (come si
evince tra 'altro anche dalla rilegatura) tra la fine del XVII e gli inizi del
XVIII secolo a loannina?.

Le sezioni piu antiche del manoscritto sono del XIV-XV secolo. Tra
queste va segnalata una copia della Cronaca di lToannina (ft. 2511-2711), con
alcune notizie supplementari, vergata verso il 14202°. In due quaderni,

20 J] Regno degli Slavi, hoggi corrottamente detti Schiavoni, Pesaro 1601, p. 382.

2t Copioso ristretto de gli Annali di Rausa,Venezia 1604, p. 7.

22 Cf. N. Rapojcié, O zemlji i imenima Bogomila, in Prilozi P Popoviéa 7 (1927),
PP 147-159: 148; pitt in generale si veda E BARBIC, Vizantijski izvori u dalmatinskoj isto-
riografij XV i XVII veka, in Zbornik radova Vizantoloskog Instituta 7 (1961), pp. 234-236.

23 Cf. ad esempio M. Loos, Dualist Heresy in the Middle Ages, Praha 1971, pp. 321,
333; D. ANGELOV, Il Bogomilismo. Un’eresia medievale bulgara, Roma 1979, pp. 506-507.

24 Sul quale si vedano la descrizione di G.W. KitcHIN, Catalogus codicum mss. qui
in Bibliotheca Aedis Christi apud Oxonienses adservantur, Oxford 1867, pp. 24-25, ¢ quella
di Th. Gaisford (1837) posta all’inizio del codice.

> Cf. I. Hurter, Corpus der byzantinischen Miniaturenhandschriften, IV/1: Text-
band, Stuttgart 1993, pp. XXX, XXXV N. §3, XXXVIIL.

26 Cronaca di Ioannina, §§ 1-41, ed. Bonn, pp. 209-238, 1. 5; L.I. VRaNOUSSIS, To
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copiati da una mano databile attorno al 1360, ¢ conservata la Discussione
che <io> Giovanni Hamartolos ho tenuto anni prima con il capo dei Koudou-
gheroi (AudheEig fiv 7o ¥0OvVOV Emoinoa uetd tod mehtov Tdv Kovdouvyéomv
Todvvng ‘Aucotords) (ff. 1351-148v). Lultimo foglio (f. 149r-v) ¢ bianco
con prove di penna e un disegno raffigurante re David. Un esame del
testo mostra fin da subito che ci troviamo dinanzi all’autografo dell’au-
tore, che ¢ ripetutamente intervenuto con correzioni, aggiunte e integra-
zioni anche nei margini dei fogli. Giovanni Hamartolos, quasi certamente
un monaco fornito di una certa cultura teologica, ¢ al momento attuale
un perfetto sconosciuto®” e non ci € stato possibile identificarlo con per-
sonaggl contemporanei gia noti. Gli unici elementi in nostro possesso
sono forniti dal manoscritto e dall’opera. La datazione del codice e il
fatto che, come vedremo, Simeone di Tessalonica abbia utilizzato per il
suo Dialogo contro le eresie 'opera di Giovanni Hamartolos mostra che
quest’ultimo era attivo nel terzo quarto del XIV secolo. Dal momento
che egli afferma, nel titolo della sua Dialexis, di aver discusso «anni prima»
(mo0 xeévev) con il capo dei Koudougheroi, il suo incontro con gli ere-
tici va collocato verso la meta del XIV secolo. La provenienza epirota del
codice non significa evidentemente che tutti 1 materiali vengano dalla
regione, e soprattutto quelli piu antichi (anche se il caso della Cronaca di
Ioannina ¢ da sottolineare). Non sappiamo percio se Giovanni Hamarto-
los fosse attivo in Epiro. Lutilizzo della sua opera da parte di Simeone a
Tessalonica sembra comunque condurci, pit in generale, nelle regioni set-
tentrionali della Grecia, e in primo luogo in Macedonia.

Popera di Giovanni ¢ un dialogo tra un ortodosso (indicato come

Xoovixov t@v Toovvivov xat avéxdotov onquady émrowiv, In Emxetnols 100 Meoaiwvixod
Agyelov 12 (1962) [ma 1965], pp. 74-101, con lacuna tra f. 266v (§ 25, 1. 2 unvi poto €:
ed. Bonn, p. 228, I. 17; VRANOUSSIS, 7o Xoovuxdv cit., p. 92) e 267t (§ 34, 1. 16 »ai tolg
aumerdvag: ed. Bonn, p. 234, 1. 6; VRANOUSSIS, To Xoovixdv cit., p. 97) per la caduta di
tre fogli all’inizio del terzo quaderno (primi due quaderni: ff. 251-258, 259-266 [ sul
margine superiore di f. 259r]). Nei ff. 269r-271r 1-x1v notizie supplementari per gli
anni 1402-1417/1418. Notizia Xv per 'anno 1442 tracciata successivamente da un’al-
tra mano. In merito cf. L.I. VRANOUSSIS, Totoouxd xai Tomoyoaquxd. To0 ueoaiwvixot
xdotoov v loavvivev, Athina 1968, pp. 25, 44, 78; P. SCHREINER, To agyudrego
y€By0agpo Tov Xoovixod twv lwavvivov, In Ioaxtixd Awedvois Svumociov yia to Asomotrdro
s Hrelpov (Apta, 27-31 Maiov 1990), a cura di E. CHRYSOS, Arta 1992, pp. 47-51.

27 C’¢ da chiedersi innanzitutto se Hamartolos sia un cognome, all’epoca peral-
tro attestato (PLP 758-760), o un epiteto indicante 1'estrazione monastica di Gio-
vanni. La sua appartenenza al monachesimo emerge con chiarezza da alcuni pas-
saggl, in particolare quello sulla definizione della preghiera (244-246) e le parole
sulla vita angelica di coloro che vivono nella solitudine (264-266).



GLI ULTIMI GIORNI DEL DUALISMO BIZANTINO? 105

yowtavog), autore stesso, e il capo (modtog) degli eretici (indicato come
rovdovyepog). Dal punto di vista quantitativo, lo spazio maggiore ¢ occu-
pato nella Dialexis dalle argomentazioni dell’ortodosso, mentre le repliche
dell’eretico sono molto piu brevi. Quest’opera ripropone evidentemente
una forma letteraria ben conosciuta della controversistica religiosa, della
quale la letteratura eresiologica bizantina ci fornisce buoni esempi per i
Manichei, 1 Musulmani e gli Ebrei. Per quanto riguarda le eresie di
stampo dualistico, soltanto un dialogo antibogomilo del patriarca Ger-
mano II nella prima meta del XIII secolo*® costituisce un precedente
dell’opera di Giovanni Hamartolos. Un buon numero di queste compo-
sizioni controversistiche non sono certo 1 resoconti fedeli di discussio-
ni realmente avvenute: la forma dialogica ¢ soltanto una scelta d’ordine
retorico e letterario. In alcuni di questi dialoghi sono pero isolabili, al di
1a della vis polemica e dell’erudizione eresiologica, alcuni passaggi che
forniscono informazioni di prima mano e sembrano rimandare a incon-
tri effettivi tra ortodossi ed eretici o membri di altre religioni. A questo
secondo gruppo appartiene la Dialexis di Giovanni Hamartolos. Gran
parte del testo deriva dalla sua cultura teologica e in primo luogo dalle
sue letture eresiologiche, ma, come vedremo, c¢’¢ anche altro. Giovan-
ni Hamartolos utilizza in maniera massiccia il titolo sui Bogomili della
Panoplia dogmatica di Eutimio Zigabeno, assimilando 1 suoi interlocuto-
ri Koudougheroi a quella eresia: egli cosi evoca la condanna di Basilio
durante il regno di Alessio I Comneno, e le diverse dottrine e pratiche
bogomile esposte da Zigabeno (croce, Scritture, battesimo, comunione,
icone, digiuni, preghiere).Va sottolineato che la rilettura eresiologica ope-
rata da Giovanni suscita la reazione del suo interlocutore che candida-
mente afferma, dopo aver ascoltato dalla bocca di Giovanni il racconto
tratto da Eutimio, di non aver mai saputo niente di simile (s5).

La rilettura eresiologica effettuata dall’autore della Dialexis emerge
altresi dai nomi utilizzati per indicare i suoi interlocutori. Mentre costoro
(che sembrano cosi riecheggiare 1 Bogomili tra XI e XII secolo, 1 Catari
e altri gruppi) si denominavano cristiani (20), perché ispirati dall’inse-
gnamento apostolico (14) e dall’alto (41), Giovanni li assimilava in forma
implicita (senza farne il nome!), ma inequivocabile al Bogomilismo,
rimandando alle eresie che, secondo gli autori bizantini®, ne erano all’o-

28 Cf. A. Rico, Il patriarca Germano II (1223-1240) e i Bogomili, in Revue des études
byzantines 51 (1993), p. 93.

29 Cf. A. Rico, Messalianismo = Bogomilismo. Un’equazione dell’eresiologia medie-
vale bizantina, in Orientalia Christiana Periodica 56 (1990), pp. $3-82.
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rigine, il Messalianismo e il Manicheismo: «Siete un pollone dell’eresia
dei Pauliciani e dei Messaliani e dei Manichei» (44-45). In questa linea,
deve anche essere menzionato lappellativo, a prima vista curioso, di
Koukoubrikoi (KovxotBowor) (311). Il termine deriva evidentemente dal
Koubrikos, discepolo di Mani, ricordato nella letteratura eresiologica sul
Manicheismo e il Paulicianismo .

Gli interlocutori di Giovanni Hamartolos sono per lo piu indicati
nel testo con il nome di Koudougheroi.

Sulla base delle fonti sino a oggi conosciute, il capitolo di Simeone di
Tessalonica e le altre opere del XV e XVI secolo, gli studiosi avevano
formulato diverse ipotesi sul significato e 'etimologia del termine Kou-
dougheroi e sull'identita degli eretici in questione.

Nektarios patriarca di Gerusalemme pubblicava nel 1677 la lettera di
Gennadio Scholarios ai monaci del Sinai che menziona i1 Koudougheroi
(qui Kouvdovyegou)3'. Nella quarta parte dell’opera, dove utilizzava Paolo
Giovio e altri testi sulla storia orientale3, parlava dei Drusi () Algeoig
omod Méyetaw Ntooutideg). Nell'indice egli identificava poi i Koudoughe-
roi e 1 Drusi: Alpgoig tdv Toovowwv [sic], tdv xai Kovtovyéowv.

In un’epoca piu vicina a noi I. Golubinskij (1871) e A. Solovjev (1952)
hanno accettato tale identificazione, ricordando che i Drusi siriani nel
X secolo avevano accolto nelle loro file molti Manichei®. Le notizie
disponibili sulle origini dei Drusi nell’XI secolo (le loro ascendenze

30 Cf. formula lunga antimanichea: A. Apbam, Texte zum Manichdismus, Berlin
1954 (Kleine Texte fur Vorlesungen und Ubungen, 175), p- 97; si veda anche la Suda,
ibid., p. 79; dossier sui Pauliciani: Ch. Astruc - W. CoNUs-WOLSKA - J. GOUILLARD -
P. LEMERLE - D. PAPACHRYSSANTHOU - J. PARAMELLE, Les sources grecques pour [’histoire
des Pauliciens d’Asie Mineure, in Travaux et Mémoires 4 (1970), p. 218 s.v. KovBowog; for-
mula antibogomila: P. ELEUTERI - A. RiGo, Eretici, dissidenti, Musulmani ed Ebrei a
Bisanzio. Una raccolta eresiologica del XII secolo, Venezia 1993, p. 140 (nr. 7). Da osser-
vare che EUTIMIO DELLA PERIBLEPTOS, Epistola invettiva: G. FICKER, Die Phundagiagiten.
Ein Beitrag zur Ketzergeschichte des byzantinischen Mittelalters, Leipzig 1908, p. 42 1. 9 app.
presenta la forma Kovfovrgueog prima di una serie di Spottnamen (?) (Koxovduyiirou,
"Ogtomevxijrar, Karevyijron, Komoitouw: ibid., 1. 17-19), ma anche quella KovoBwog (ibid.,
1. 9). Per Koubrikos si veda anche J. TusacH, Die Namen von Manis Jiingern und ihre
Herkunft, in Atti del Terzo Congresso Internazionale di Studi «Manicheismo e Oriente Cri-
stiano Antico», a cura di L. CIRILLO - A. VAN TANGERLOO, Louvain-Napoli 1997, pp.
375-393.

31 Emroun tiig legoxoouuiis iotoplag, Venezia 1677, ed. utilizzata Venezia 1801, pp.
215-221: 217.

32 Cf. ML.I. MANOUSSAKAS, ‘H *Emiroun tiig ispoxoouxijs iotogiog 1ot Nextagiov xai ai
anyal adtijs, in Kontixa yoovixd 1 (1947), pp. 291-332.

33 1. GOLUBINSKI], Kratkij oerk istorii pravoslavnich cerkvej bolgarskoj, serbskoj i romin-
skoj, Moskva 1871, pp. §92-593; A. SoLovjev, Fundajajiti, Patarini i Kudugeri u vizan-
tiskim izvorima, in Zbornik radova Vizantoloskog Instituta 1 (1952), pp. 133-134.
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ismailite e una figura come quella di al-Hakim) rendono del tutto inve-
rosimile questa ipotesi3.

G. Ficker (1908) menzionava il termine Koudougheroi (rimandando a
Simeone di Tessalonica) come uno dei diversi appellativi usati per indi-
care 1 Bogomili: «Ein noch seltsamerer Name fiir Bogomilen, den ich
ebensowenig erkliren kann» 3.

J. Ivanov (1925), ricordando T'appellativo, sosteneva che «es villages
bulgares actuels, Kutugerci (rég. de Kustendil) et de Kotugeri (rég.
de Voden) en sont des réminiscences». Poi menzionava 1 «torbesi» (=
Dovvdaitar), anch’essi appartenenti al Bogomilismo, quindi convertiti al-
I'Islam. Osservava infine che questi ultimi vivevano sino all’etd contem-
poranea nelle regioni di Tikves, Kicevo, Debar, Skopje, Sar Planina3.
Per V. Skari¢ (1926) il termine Koudougheros indica I'odiatore della
croce: in questo modo riproponeva di fatto le indicazioni degli eresio-
logi bizantini (Simeone di Tessalonica, Manuele il Retore) 7.

Qualche tempo dopo (1948) S. Runciman riprendeva gli argomenti di
Ivanov (ma di fatto i capovolgeva): 1 Koudougheroi traggono il loro
nome dalle localita segnalate dallo studioso bulgaro, e pit verosimil-
mente da Kotougeri?®.

In quello stesso anno D. Obolensky riprendeva le testimonianze di
Simeone di Tessalonica e di Gennadio Scholarios e poi i1 toponimi indi-
cati da Ivanov. Quest’ultimo elemento, a suo avviso, mostrava «that the
Bogomil sect must have spread throughout the whole of Macedonia».
In ogni caso, «the origin of the term Kudugheri is unknown». Egli rite-
neva improbabile I'ipotesi di Runciman «that the Kudugheri were so
called “probably from the name of the village that was their centre”.
(...) The fact that the Kudugheri are attested both in Macedonia and in
Bosnia suggests that this was not simply a “local name”» .

Poco tempo prima H.Ch. Puech (1945) aveva affermato che la deno-
minazione Koudougheroi per Bogomili nelle opere di Simeone di Tes-
salonica e di Gennadio Scholarios ¢ «tout a fait énigmatique»+.
Diversi studiosi si sono invece soffermati sulle possibili etimologie del
termine, proponendo molteplici soluzioni.

34 Fondamentale innanzitutto N.M. ABU-I1zzeEDDIN, The Druzes: a new study of
their history, faith and society, Leiden-New York-Koln 19932.

35 FICKER, Die Phundagiagiten cit., p. 195 n. 1.

36 J. IvaNov, Livres et légendes bogomiles (Aux sources du Catharisme), Paris 1976 (Les
littératures populaires de toutes les nations, n.s. xxi1) [ed. orig. Sofija 1925], p. 63.

37 V. SKARIC, Kudugeri, in Prilozi 6 (1926), pp. 107-110.

3% S. RUNCIMAN, The medieval Manichee, Oxtord 1948, pp. 97, 184.

39 D. OBOLENSKY, The Bogomils. A Study in Balkan Neo-Manichaeism, Cambridge
1948, p. 1606.

40 H.Ch. PuecH - A.VAILLANT, Le traité contre les Bogomiles de Cosmas le prétre,
Paris 1945, p. 282.
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Secondo P. Skok (1935), che si basava su Calcocondila e Gennadio
Scholarios (in traduzione serba), la parola Koudougheroi deriva dal
greco (demotico) »ovtdg = sciocco, stupido. Lappellativo xovtovyegog ¢
cosi T'opposto della parola xaldyegog/nakdyneos (per la quale cf. E.G.
KRIARAS, Ae&ixd e ueoawwvixns eAdgvixis Snuddovs yoauuateiag, Thessa-
loniki 1969, s.v. »aléyneog), con la quale si indica il monaco. Egli ag-
giungeva poi che la parola puo essere una semplice corruzione del
termine kalogheros#'. Quest’ultima ipotesi ¢ stata recentemente ripresa in
modo indipendente (con un semplice rimando a M. Mileti¢) da M.
Loos (1971), che cosi affermava: «koudougheros derives without doubt
from corruption of the word kalogeros»+>.

A. Frolow (1949)4, partendo da un termine (koudai) che compare nel
typikon del monastero costantinopolitano del Cristo Pantocrator (1136),
evocava 1 Koudougheroi. Dopo aver rigettato l'ipotesi di S. Runciman
ed essere ritornato alla formulazione di J. Ivanov, proponeva due diver-
se etimologie. La prima parte della parola Koudougheroi deriverebbe
da #ovdi/xovdd = latino cauda (coda)+. Egli ricordava anche la parola
greca »ovtCog e la russa yBor‘Hﬁ, con il significato di «ammalato,
«poveroy (in veritd novt{dg/xovtodg corrisponde a «zoppo» e YBOMWiA a
«povero» o, al limite, «vile», «di poco prezzo).

Quasi contemporaneamente, D. Angelov (1949/1950) osservava che
lappellativo Koudougheroi, per indicare i Bogomili, ¢ molto diffuso nel
XV secolo ed era utilizzato in area slava: «flir dessen langes Bestehen in
Makedonien zeugen die heutigen Ortsnamen Kutugeri und Kutugerci

41 P. SKOK, Bogomili u svjetlosti lingvistike, in Jugoslavenski istorijski Casopis 1 (1935),
pp- 462-472, qui p. 467 n. I1.

42 Loos, Dualist Heresy in the Middle Ages cit., p. 333. In questo senso anche ]J.
HamictoN - B. Hamitron, Christian Dualist Heresies in the Byzantine World c. 650-
¢. 1450, Manchester-New York 1998, pp. 55, 286 n. 2 che aggiungevano: il termine
«resembles the phrase “bonshommes” used in thirteenth-century Languedoc to
describe the Cathar perfectr.

43 A. Frorow, Les noms de monnaies dans le typikon du Pantocrator, in Byzantino-
slavica 10 (1949), pp. 249-250.

44 11 termine »o0da (dall’italiano coda) ¢ attestato nei portolani e nelle cronache
brevi, cf. KRIARAS, Ae&ixd cit., s.v. Frolow osservava che con la parola presente nel
typikon del Pantocrator «on aurait pu désigner ainsi les huit orphelins et les quatres
femmes chargés, entre autre, de la surveillance des icones du Pantocrator (...). Leur
troupe devait former comme une queue derriere la procession». Indicazioni riprese,
sia pur in forma dubitativa, ancora di recente, cf. J. THOMAS - A. CONSTANTINIDES
HEero, Byzantine Monastic Foundation Documents,V, Washington, D.C. 2000 (Dumbar-
ton Oaks Studies, 35), p. 1684 s.v. koudai: «Unidentified participants in a religious
procession, probably the “rear-guards” (?) (from Italian, coda)». P. GAUTIER, Le typikon
du Christ Sauver Pantocrator, in Revue des études byzantines 32 (1974), p. 82 n. 21 aveva
invece laconicamente puntualizzato: «koudai terme inconnu; 'explication tentée par
Frolow n’est pas satisfaisante».
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(zwei Dorfer in der Nihe der Stidten Vodena und Kiistendil)». Con
ogni probabilita Koudougheroi era «ein Spottname (...) und zwar als
Gegenitiberstellung zu xaldyegor. (...) Das Wort war vielleicht zuerst
unter der griechischen Bevolkerung entstanden und lautete urspriin-
glich wohl »ovtdyepol d. h. kleine, unbedeutende Leute in Gegensatz zu
den frommen, guten xaldyegot. Es ist aber schwer zu erkliren, wie aus
novtoyepor die Form xovdovyegor entstanden ist» (egli faceva quindi 1
seguenti esempi: xovtog, ®ovtomolAiog, x0VTod0TXOG, XOVIIXAOY, ROVTOIMAV-
wne). Alla formazione della parola xovdovyegor hanno probabilmente
concorso «fremde Elemente»: Angelov pensava a un influsso slavo. Co-
si da wovtdyepor «wahrscheinlich durch Volksetymologie» ¢ nata la parola
novdovyegot, che conserva ancora tracce di forme e significati slavi
[proponeva quali esempi KOYAHTH = uéugeodar, namyogely, radvfBoilewv;
KOS AHTEAD; 10y A6Ch (magus); KOy A ecH (artes magicae); KOy AB (incantatio),
ecc.]. Nonostante le evidenti difficolta di un’argomentazione tanto fa-
ticosa, Angelov aggiungeva altre considerazioni: «Es wire noch zu er-
kliren warum das Wort kudugeri und nicht kudigeri lautet, wie aus
dem Wort kuditel zu erwarten wire. Das ist sicher nach Analogie des u
in dem Wort kalugeri, das noch bis heute (...) in Gebrauch ist. Vielleicht
war auch das Wort xovtdyegor zuerst xovrovyegor geworden, bevor es sich
in die neue Form xovdouyegol entwickelte»4s.

M. Mileti¢ (1957)4, oltre a riprendere gran parte delle ipotesi fatte in
precedenza, proponeva un’ulteriore soluzione: il termine Koudougheroi
deriverebbe dal latino cutiger, parola composta da cutis e ger («portatore
di borsa»). Il significato di borsa per cutis ¢ ricavato dalla forma kutys
(veterolituana), cwd (cimbria) (sulla base di A.WALDE, Lateinisches etymo-
logisches Warterbuch, 1, Heidelberg 1838, p. 320). Questo significato per-
metteva alla studiosa di avvicinare 1 Koudougheroi ai Bogomili bulgari,
torbesi (da torba = borsa), e ai «Bogomili» d’Asia Minore, chiamati
Dovvdayiayitar 0 Povvdaitar = portatori di borsa (govvda). Ma anche
quest’ultima fantasiosa etimologia ¢ perlomeno dubbia, se non erra-
ta (Povvdaitow deriva infatti semmai dal nome ®ouvvddg, variante di
Bouvdag [Buddha]). La Mileti¢ ricordava infine il termine cutuigia =
domus pauperum (cf. L. DIEFENBACH, Glossarium latino-germanicum mediae
et infimae aetatis, Francoforti ad Moenum 1857, p. 165; Ch. Du CANGE -
L. FavrE, Glossaire frangais faisant suite au Glossarium mediae et infimae lati-
nitatis, 11, Niort 1879, p. 605), perché, a suo dire, «<sembra aver conser-
vato il ricordo di questi kutugeri». Collegava quindi cutuergia alle espres-

45 D. ANGELOV, Der Bogomilismus auf dem Gebiete des byzantinischen Reiches: Ge-
schichte, in Annuaire de I’Université de Sofia 46/2 (1949/1950), p. 43 n. 153; indicazioni
riprese anche dal B’lgarski etimologicen recnik, 111, Sofija 1986, s.v. Kudugeri.

46 M. Mietic, I «Krstjani» di Bosnia alla luce dei loro monumenti di pietra, Roma
1957 (Orientalia Christiana Analecta, 149), pp. 82-93.



110 ANTONIO RIGO

sioni utilizzate da Orbini e Luccari per la Bosnia e i suoi abitanti (Chu-
duergia, Cuduergi), non tenendo conto che la loro fonte era uno sto-
rico bizantino (Laonico Calcocondila), che parlava di Koudougheroi.
Piu di recente, J.V.A. Fine (1975)+ ha formulato una diversa ipotesi. Egli
ricorda innanzitutto il capitolo di Simeone di Tessalonica, nel quale «the
term Kuduger was simply another name for a Bogomil». Nella lettera ai
monaci del Sinai, «t is likely that Gennadius is referring to the Bosnian
Church when he says “Kuduger”». Infatti in questo autore, come in Lao-
nico Calcocondila, il termine Koudougheroi equivale a «Bosnians»+*. Gen-
nadio Scholarios, e Calcocondila, hanno probabilmente sostituito una
parola occidentale (come per esempio Patarini) che indicava i dualisti con
«the term Kuduger which may still have been in use in the Greek world.
Ma, a detta di Fine, esiste un’altra possibilita. «Laonikos used the term in
such a general contest that is need not have referred to a religious group
at all. In Turkish the term “glidiictii” is (...) attested in manuscripts of the
fourteenth and fifteenth centuries, means shepherd+. The main occupa-
tion of the population of Hercegovina was of course raising sheep. This
may well have been what Laonikos had in mind when he described the
inhabitants of Hercegovina as Koudougeroi» °.

Al di fuori degli studi sulle sette dualistiche, E. Kriaras, nel suo lessico
del greco demotico (Ae&wd cit., X, suppl., s.v. Kovtovyegor), basandosi
sulle parole di Laonico Calcocondila, e ignorando i passi di Simeone di
Tessalonica, Gennadio Scholarios e Manuele il Retore, scriveva che si
tratta del nome di un popolo illirico (ovopaoia Aot gov), e riman-
dava al repertorio di G. MORAVCSIK, Byzantinoturcica, Berlin-Leiden

47 FINE, The Bosnian Church: a New Interpretation cit., pp. 324-320; si veda anche
ID., Mid-Fifteenth Century Sources on the Bosnian Church. Their Problems and Significance,
in Medievalia et Humanistica, n.s. 12 (1984), p. 20.

48 In questo senso anche E SANJEK, Les Chrétiens bosniaques et le mouvément cathare
(XIIe-XV* siécles), Paris-Louvain 1976 (Publications de la Sorbonne, n.s., Recherches,
20), p. 63 n. 122: «Les sources grecques donnent aux hérétiques de Hum (Herzégo-
vine) le nom de “Koutouguéros” [sic]»; Rico, Il Bogomilismo bizantino in eta paleologa
(XII-XV secolo) cit., p. 634.

49 E rimandava a Tiirk Dil Kurumu, Tiirkiye Tiirkgesinin Tarihi Sozliigii Hazrlikla-
nndan XIII. Asirdan Giiniimiize kadar kitaplardan Toplanmis Tamklariyle Tarama Sozligii,
I, Istanbul 1943, p. 336; II, Istanbul 1945, p. 472; ¢ si veda anche Tiirk Dil Kurumu
Yainlan-Sayi: 211/6. Tiirkyie’ de Halk Agzindan Derleme Sozligii, VI, Ankara 1972, s.v.
giiden (I), gudti (I e VI); Tiirk Dil Kurumu Yainlan-Sayi: 212. X111 Yiizyildan beri Tiir-
kiye Tiirkgesiyle Yazilmis Kitaplardan ‘Toplanan Taniklanyla. Tarama Sozligii, 111, Ankara
1967, s.v. giiden.

5o J.V.A. Fine ricordava poi una seconda parola turca simile: nel defter del 1515
il mahala Nedzar Ibrahim a Sarajevo & chiamato «Kurudger», ma «unfortunately the
significance of the name is not known». Niente di nuovo nel recente contributo di
M.M. PeTrOVIC, Kudugeri — Bogomili u vizantijskim i srpskim izvorima i «Crkva bosan-
ska», Beograd 1998, in particolare pp. 13-41.
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19833, s.v. Kovtgiyopou: «hunnisches Volk in der Nihe der Maiotis, spiter
unter avarischen Herrschaft (V1. Jh.)»st.

Il termine Koudougheroi (Kovdotyepo; la forma Kovtovyegou ¢ pre-
sente solo in Manuele il retore e nella tarda Cronaca dei sultani turchi) ¢
utilizzato per la prima volta, da quanto ci risulta, da Giovanni Hamarto-
los per indicare i suoi interlocutori, che egli assimila agli eretici bogo-
mili. T'epiteto entra pero in circolazione soltanto grazie all’'opera di
Simeone di Tessalonica (il dialogo di Giovanni ¢ infatti conservato in
un’unica copia, 'autografo dell’autore...), nella quale Koudougheroi ¢
un sinonimo di Bogomili. Sulla base di Simeone, la parola, che oramai
indica l'eresia dualistica bizantina per antonomasia, ¢ utilizzata per desi-
gnare 1 «Cristiani» bosniaci. Siamo percio di fronte a una serie di passaggi
nell’utilizzo del nome, dei quali si deve essere ben consapevoli senza
prendere l'ultimo termine delle equazioni eresiologiche come il vero
significato della parola Koudougheroi.

Le diverse etimologie proposte, che fanno derivare la parola dal la-
tino, dallo slavo o dal turco, non possono essere accettate per evidenti
ragioni d’ordine storico e linguistico. La parola Koudougheroi ¢ greca.
La seconda parte, yéoot, non pone problemi e il suo significato ¢ chiaro:
«anziani», «vecchi». La prima parte, Kouvdov-, puo essere collegata alla pa-
rola xoutldg/novtods, «zoppor, «poveror, per la quale conosciamo usi si-
mili, o meglio a »ovtdg, «stupido», «scioccon, «fesso» (dal quale anche »ov-
TOOVNQOG, ®OUTOVALAXOG, ®ovtovpuda). Si deve infatti pensare che Kou-
dougheroi fosse un epiteto dispregiativo e ingiurioso con il quale il grup-
po era indicato dall’autore ortodosso Giovanni Hamartolos (in opposi-
zione ai «buoni vecchi», 1 kalogheroi, 1 monaci). Quindi Koudougheroi
sta per «vecchi stupidi, sciocchi, imbecilli»: forma che ricorda una ana-
loga, e con intenzioni simili, attestata in Tessaglia ed Epiro: Mroundyeoot,
Mropmotygeor (anche Mrapmayotgor) 3.

st Forme Kovtgiyovgot, Kouvtgiyogot, Kotgdynoot, Kotgaymeot. Il rinvio del lessico ¢
dovuto evidentemente a un errore materiale. — Il Lexikon zur byzantinischen Grizi-
tdt, ed. E. TraPP, Wien 1994-, s.v. Kovdotyegol rimanda invece al passo di Simeone di
Tessalonica e scrive, senza fornire ulteriori spiegazioni: «Name der Bogomilen».

52 Resta la possibilita che alcuni toponimi dell’area conservino il ricordo di
questo appellativo: cosi il villaggio di Kutuger (attuale Kesariana) vicino a Pella e
l'omonimo (odierna Halastra) a 20 km da Tessalonica sul delta dell’Axios. Da ricor-
dare anche Kutugerci/Kutugertsi nella Bulgaria nordoccidentale. — Segnaliamo
infine per completezza il nome del demone del mercoledi in alcuni trattati magici:
#ovVTOVYOU/%0VVTOYOU/*UVTOYVE, Cf. Catalogus codicum astrologicorum graecorum, X, Bru-
xelles 1924, p. 43.
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Dicevamo della rilettura eresiologica dei Koudougheroi effettuata da
Giovanni Hamartolos sulla base del capitolo di Eutimio Zigabeno sui
Bogomili, rilettura che emerge anche dalle denominazioni utilizzate per
designare il gruppo. Lassimilazione al Bogomilismo, interessante per
comprendere il «metodo» di lavoro del nostro autore, non deve pero
essere ripresa dallo studioso moderno, che deve piuttosto cercare di indi-
viduare la fisionomia propria del gruppo in questione, al di 1a della di-
storsione derivata dalla lente deformante dell’eresiologia. Una lettura at-
tenta della Dialexis di Giovanni permette infatti di isolare alcuni tratti
originali, irriducibili al Bogomilismo qual ¢ tratteggiato nelle fonti bizan-
tine e slave conosciute.

Iniziamo da alcuni passaggi nei quali si accenna, in modo ellittico, alla
struttura e alla gerarchia dei Koudougheroi. Il gruppo ¢ guidato da un capo
(mo@rog), che secondo il titolo dell’opera ¢ I'interlocutore di Giovanni.
Da un altro punto (314-318), sul quale ritorneremo, vediamo che la figura
del protos aveva funzioni spirituali e rituali. Dopo di costui sono ricordati
«quelli che chiamate catari e nonnetti» (olg Méyete nadagovg xol mdmmoudag)
(303-304), evidentemente membri della gerarchia, distinti dai semplici fe-
deli. 1l termine «cataro» (xadagdg) ¢ senz’altro evocativo nella storia del-
Peresia cristiana d’Oriente s e d’Occidente d’epoca tardoantica e medie-
vale, mentre la parola «nonnetto» (dmmog) ricorda casi in qualche modo
noti: da un lato Pietro di Cappadocia, menzionato dal Synodik di Boril in
una serie di maestri bogomili, come «l dedi¢i di Sardica» s+, dall’altro il djed
nella chiesa bosniaca e la figura del vecchio monaco e dell’anziano nelle
comunita ruraliss. A questo ruolo degli anziani nella gerarchia rimanda
evidentemente anche lappellativo Koudougheroi. Questi elementi della
struttura del gruppo appaiono tutto sommato chiari. Di contro, un altro
passaggio della Dialexis ci presenta una realta di difficile interpretazione:
«Perché ognuno di voi ha una di quelle che chiamate monache bianche,
e questa lo cura nelle sue necessitd e non prova vergogna a raccontarlo»
(CEmeldn) Enaotog Dudv Eyel oy &g’ dv Aéyete domoonahoyoody kol Yegamevet
adtov &v olg yoelav Exer xal odn aloyiveode nal Aéyeww adtd) (293-295). Le
parole di Giovanni Hamartolos prendono significato nel contesto piu
generale delle sue affermazioni. Egli accusa infatti i Koudougheroi di fin-

53 Cf. J. GOUILLARD, L'hérésie dans Uempire byzantin des origines au XII siécle, in
Tiavaux et Mémoires 1 (1965), pp. 310, 311.

54 M.G. POPRUZENKO, Sinodik carja Borila, Sofia 1928 (Bulgarski Starini, 8), p. 68
(nr. 78).

55 Sul significato del termine si vedano le osservazioni di FINE, The Bosnian
Church cit., pp. 155-156.
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gere I'astinenza e la castita, ma in verita, come molti altri eretici, di anno-
verare nelle loro file diverse donne. Chi fossero queste donne — chiamate
dai Koudougheroi «monache bianche» (Gomporaroyoawai) —, che assiste-
vano 1 membri della setta, non ci ¢ dato di saperesS.

Lutilizzo massiccio da parte di Giovanni Hamartolos del capitolo sui
Bogomili di Eutimio Zigabeno riguarda soprattutto gli aspetti pit «pra-
tici» delle credenze eretiche, mentre ¢ tralasciata completamente la dot-
trina centrale di stampo dualistico e il mito gnostico bogomilo a noi noto
per appunto grazie al racconto dello Zigabeno (e all’apocrifa Interroga-
tio Iohannis). Nella Dialexis non ¢ fatto nemmeno un cenno a dottrine
dualistiche e alla figura di Satanaele. I passi riguardanti il diavolo e le cre-
denze demonologiche ci conducono piuttosto in tutt’altra direzione e
aprono interessanti prospettive.

Giovanni sostiene che 1 Koudougheroi venerano e pregano il diavolo,
«che chiamate Topakas della terra» (Tomana tijs yijg) (242). Dili a poco, in
un lungo passaggio che ricalca la forma dei rituali di abiura, lautore
invita il suo interlocutore ad anatematizzare «il Topakas della terra» (tov
Toémaxra tg vig) (303). Lo strano nome doveva essere difficile per Giovanni
Hamartolos che, nel seguito, non lo ricorda e lascia percid uno spazio
bianco per trascriverlo in un secondo tempo (336). Simeone di Tessalonica
s1 basava evidentemente sulle righe appena citate della Dialexis, quando
ricordava che gli eretici venerano il diavolo, che chiamano con termine
barbaro Topakas della terra (Tomaxa yijs faopfdow @wvi) 7.

Il nome Topakas, che ha suscitato le perplessita e i dubbi degli stu-
diosi modernis®, si ritrova nei testi magici prima e nel folklore poi. In un

56 A proposito di domgoxrahoyoard, ricordiamo per completezza un termine
simile, indicante la monaca (o il monaco) che ha rinnegato i voti (&mwoxaloyoad),
anche se per varie ragioni ¢ impossibile che il primo sia una corruzione di que-
st'ultimo. Tra gli affreschi della chiesa della Theotokos Phorbiotissa di Asinou a
Cipro (XIV secolo) ¢’¢ una raffigurazione dei dannati, tra i quali sono indicati anche
«6 dmonahdyegogy € «) dmonahoyooud» che posta sopra il fuoco riceve 1 baci del ser-
pente, cf. K.P. CHATZIIOANNOU, Ai magaotdoeg t@v xolalouévov els tovg vaods tiig
Kdmoov, in Emetnols Erawelag Buiaviwdv Smovddv 23 (1953), p. 293; A. STYLIANOU -
J.A. StyruiaNou, The painted Churches of Chyprus. Treasures of Byzantine Art, London
19972, pp. 114-140: 134-136.

57 Citato supra, p. 100 e n. 6. Da osservare che I'espressione di Simeone, pur
potendo essere soltanto dispregiativa, sembra ricordare i fdopooa dvoporto dei demoni
(Giamblico); cf. anche, per Bisanzio, il De daemonibus dello pseudo-Psello: P. Gau-
TIER, Le De daemonibus du Pseudo-Psellos, in Revue des études byzantines 38 (1980),
pp- 153 (. 285-286), 163 (1. 438).

58 Da ultimi HamirtoN - HamictoN, Christian Dualist Heresies in the Byzantine
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trattato di magia di tradizione salomonica, conservato in due manoscritti
del XVI-XVII e XVIII secolo, ma contenente materiale piu antico,
figura dapprima una formula iniziale di scongiuro rivolta a una lunga
lista di demoni legati a un luogo (stoicheia), nella quale compare Toparka
(Traona), poi un filatterio capace di legare, tra I'altro, 1 toparchi (tomonag)
dei monti e dei precipizi®. Il Topakas dei Koudougheri ¢ pertanto un
demone legato a un luogo specifico, «alla terra» secondo Giovanni Ha-
martolos. Nel folklore della Grecia moderna, come ci mostra il materiale
raccolto dai laografi (Nikolaos Politis e gli altri), Topokas ¢ ancora ricor-
dato, come il demone del luogo, il guardiano protettore della casa dalle
sembianze di serpente e con le corna d’oro, che muta ogni anno®. Il
«diavolo» dei Koudougheroi non ¢ pertanto Satanaele, né Satana come
scrive Giovanni, ma un demone protettore dei luoghi e delle case, entita
che evoca piu pratiche di «religiosita popolare» che dottrine di stampo
dualistico. Resta da aggiungere che le preghiere rivolte al diavolo di cui
parla Giovanni ricordano per i termini impiegati (oyiuota, Yrdvelouata,
231), piu che il «Padre nostro» dei Bogomili evocato sulla base di Euti-
mio Zigabeno, gli scongiuri e la ripetizione di incantesimi dei maghi e
delle streghe. Ma procediamo.

In un lungo passo, la Dialexis evoca una pratica particolare in uso
presso 1 Koudougheroi:

Ho sentito anche questo. Quando vedete uno in punto di morte, il
vostro capo (mpdtog) entra all'interno della casa e caccia tutti fuori.
Prende un velo (pavdvhov), lo apre e dice a quello: «Ripeti: “Nelle tue
mani consegno il mio spirito”» (Lc. 23, 46). E sia che la sua anima di-
sgraziata allora esca sia che viva lo lega nel mantello come se legasse 'a-
nima. E cosi o altrimenti?

Koudougheros: E cosi.

Cristiano: E da dove avete ricevuto tale insegnamento degno di riso?
Koudougheros: Da Cristo.

Cristiano: E dove ¢ scritto?

Koudougheros: In questo modo anche Egli accolse I'anima della Madre

sua (314-324).

World ¢. 650-c. 1450 cit., p. 287 n. 4: «This name for a demon is not otherwise recor-
ded. Perhaps a reminiscence of the term toparchos for a local official».

59 A. DELATTE, Anecdota Atheniensia, 1, Liege-Paris 1927 (Bibliotheque de la Fa-
culté de Philosophie et Lettres de I'Université de Liege, 36), pp. 98-99.

6o Cf. N.G. Pourtis, Hagddooew, 1, Athina 1904, p. 216 (nr. 385); A. BALLENDAS,
Kvdviaxd, ifrou tijs vijoov Kiédvov yweoyoapia xai iotogia, Hermoupolis 1882, p. 124;
J.C. LawsoN, Modern Greek Folklore and Ancient Greek Religion. A Study in Survivals,
Cambridge 1910, p. 260.
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Queste righe sembrano essere state la base di Simeone di Tessalonica,
quando scriveva che i Koudougheroi avevano traviato molti, soprattutto
in punto di morte, conducendoli a rinnegare la fede®. Questa pratica,
stando all’interlocutore di Giovanni Hamartolos, si rifaceva a un model-
lo ben preciso costituito dal momento centrale della Dormizione della
Madre di Dio. I testi e I'iconografia della Dormizione® ci presentano
infatti Gesu Cristo che prende 'anima della Madre nelle mani e la pone
sulla spalla, prima di consegnarla agli arcangeli affinché sia portata in
cielo. Nella tradizione letteraria e iconografica sulla Dormizione, Gesu
prende solitamente nelle mani 'anima della Madre, mentre nella pratica
e nelle parole dei Koudougheroi compare un velo (mandylion), del quale
diremo tra un attimo.

Nella riproposizione del momento centrale della Dormizione della
Madre di Dio come nella ripetizione delle parole di Gesu sulla croce da
parte del morente, emerge il ruolo centrale del protos dei Koudougheroi
che, come Dio Padre (e come Cristo), accoglie I'anima dell’agonizzante.
Non ¢ probabilmente un caso che le parole di Lc. 23, 46 siano ripetute
al momento della morte anche da Maria, e rivolte al Figlio, in un breve
discorso contenuto nella II Omelia sulla dormizione di Giovanni il Dama-
sceno: «Nelle tue mani, Figlio mio, consegno il mio spirito. Accogli la
mia anima che ho conservato immacolata. Custodisci sano il mio corpo
che consegno a te e non alla terra (...)»%.

Il significato della pratica descritta da Giovanni Hamartolos ci sem-
bra altresi chiaro alla luce delle credenze diftuse nel mondo bizantino e
postbizantino sul destino dell’anima nell'immediato post mortem. La cre-
denza nei demoni doganieri®, che attendono il defunto, e la necessita di

o1 Cf. supra, p. 100 e n. 6.

%> Cf. R.E Tart - A.W. CARR, Dormition, in The Oxford Dictionary of Byzantium
cit., I, pp. 651-653; K. KREIDL-PAPADOPOULOS, Koimesis, in Reallexikon zur byzantini-
schen Kunst, IV, Stuttgart 1990, coll. 136-182; S.C. MiMouNt, Dormition et Assomption
de Marie. Histoire des traditions anciennes, Paris 1995; A. SEMOGLOU, Le wvoyage outre-
tombe de la Vierge dans Part byzantin: de la descente aux enfers a la montée au ciel, Thes-
saloniki 2003; e si veda anche, nella prospettiva che qui ci interessa, B.E. DALEY, «At
the Hour of our Death». Mary’s Dormition and Christian Dying in Late Patristic and Early
Byzantine Literature, in Dumbarton Oaks Papers 55 (2001), pp. 71-89.

%3 B. KoTTER, Die Schriften des Johannes von Damaskos, V: Opera homiletica et
hagiographica, Berlin-New York 1988 (Patristische Texten und Studien, 29), p. 527.

o4+ Cf. A. RecHEs, Engel, Tod und Seelenreise. Das Wirken der Geister beim Heimung
des Menschen in der Lehre der alexandrinischen und kappadokischen Viter, Roma 1958;
GJ.M. BARTELINK, TEAQNAI (Zollner) als Ddimonenbezeichnung, in Sacris erudiri 27
(1984), pp. 5-18; si veda anche J. BAuN, Tales from Another Byzantium. Celestial Journey
and Local Community in the Medieval Greek Apocrypha, Cambridge 2007, pp. 125-126.
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difenderlo dai loro assalti ¢i fanno comprendere la funzione di prote-
zione e di scongiuro di quanto compie sul morente il protos dei Kou-
dougheroi. I «velo» del quale si parla al riguardo non ¢ altro che il
wavdvhov Tig téxvns ben conosciuto grazie alle pratiche magiche e di
€sorcismo .

JORNKRNON

L’esame della Dialexis di Giovanni Hamartolos, unica fonte diretta sui
Koudougheroi bizantini del XIV secolo, ha mostrato con chiarezza come
questo gruppo non vada collocato nella storia dell’eresia dualista medie-
vale. Le pratiche e le credenze, spesso di carattere magico e superstizioso,
nelle quali la demonologia e le ratfigurazioni dell’al di la avevano senza
dubbio un posto centrale, ci conducono piuttosto a forme di «religio-
ne popolare» (uso il termine essendo consapevole degli avvertimenti di
J.-Cl. Schmitt). La volonta degli inquisitori di ricondurre questo tipo di
religiosita all’eresia, nel caso concreto al Bogomilismo, ¢ un meccanismo
ben conosciuto per il Medio Evo e gli albori dell’eti moderna. E inte-
ressante osservare come gli interessati si oppongano a questo tentativo,
proclamando a piu riprese di essere soltanto dei semplici cristiani, illet-
terati e incapaci di finezze dialettiche e di speculazioni teologiche. Se
queste osservazioni valgono nello specifico per i Koudougheroi, il caso
appare importante anche per la prospettiva piu generale della storia del
Bogomilismo in epoca tardo-bizantina. I Koudougheroi non erano Bo-
gomili né erano «Cristiani» bosniaci. A questo punto le testimonianze
sul Bogomilismo del XIV secolo si riducono a poca cosa: un paio di
attestazioni dell’esistenza di piccole comunita nelle campagne, relitti et-
fettivi o fittizi di un passato ben piu glorioso. Di contro va rimarcata la
vera e propria ossessione degli ortodossi dell’epoca per il Bogomilismo (e
il Messalianismo) che comporta una lunga serie di accuse abusive di
eresia, delle quali alcuni eventi connessi alla controversia palamitica rap-
presentano gli esempi piu significativi. Qualche rara attestazione e una
ripetizione continua di accuse di Bogomilismo prive di alcun fonda-
mento: questo ¢ il quadro che si presenta agli occhi dello storico. Le
uniche due vicende relativamente ben conosciute, I'affaire all’Athos del
1344 e 1 Koudougheroi di Giovanni Hamartolos, ci permettono di an-
dare al di la della rilettura eresiologica e ci presentano da una parte
forme particolari di mistica «estremista» e dall’altra pratiche e credenze

65 DELATTE, Anecdota Atheniensia, 1 cit., p. 699 s.v.
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religiose diffuse in certi ambienti popolari. Di fronte a questi risultati,
meglio a questi dati di fatto, ci sia concesso, per concludere, porre una
domanda tra il provocatorio e il retorico: nella Bisanzio del 300 il Bogo-
milismo era ancora una realta vitale?

ANTONIO RIGO
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Discussione che <io> Giovanni Hamartolos
ho tenuto anni prima con il capo dei Koudougheroi

Koudougheros: «La parola della croce ¢ stoltezza per quelli che
vanno in perdizione; per quelli che si salvano, per noi, ¢ potenza di Dio».
Sta scritto infatti: «Distruggero la sapienza dei sapienti e annullero l'intel-
ligenza degli intelligenti» (1 Cor. 1, 18-19)".

Cristiano: Alzati e rispondimi. Chi sono quelli che si salvano e chi
sono quelli che vanno in perdizione?

Koudougheros: Parla tu per primo in modo che ti ascolti e poi ri-
spondero.

Cristiano: Noi siamo quelli che si salvano, quelli che onorano e
venerano la divina croce. Voi Koudougheroi siete quelli che vanno in
perdizione, quelli che la oltraggiano e la chiamano forca® e leggono in
modo blasfemo il passo evangelico. Infatti, invece di «prenda la sua croce»
(Mt. 16, 24), dite e pensate in maniera rustica, grossolana e ignorante:
«amaledetta <la croce>»3. In altri termini ve ne sbarazzate.

Koudougheros: Noi siamo stati istruiti diversamente e pensiamo
questo in maniera apostolica e nessuno ci convincera a pensare 0 a par-
lare altrimenti.

Cristiano: Hai risposto in modo malvagio e sciocco. Ogni uomo
dotato di conoscenza quando accetta qualcosa non deve farlo ingenua-
mente e senza esame, perché cosi molti sono stati tratti in errore. Deve

! Linizio dell’opera con la citazione di 1 Cor. 1, 18-19 aveva dei precedenti. Da
segnalare I'incipit del capitolo sulla croce di Giovanni i DAMASCENO, Sulla fede orto-
dossa, 84: B. KOTTER, Die Schriften des Johannes von Damaskos, 11, Berlin-New York
1973 (Patristische Texte und Studien, 12), p. 186 (BHG 424d = CPG 8084) [cf. V.A.
Baranov, Homily on the Cross (CPG 8084): an unedited treatise by John of Damascus?, in
Christianskij Tostok 4 [10] (2002), pp. 319-321], estratto presente in EUTIMIO ZIGA-
BENO, Panoplia dogmatica, XXV: PG 130, coll. 1244C-1245A. Da ricordare anche
I’Omelia sulla croce di Gabriele arcivescovo di Tessalonica, BHG 414b e I’ Orazione di
Nilo vescovo di Rodi, BHG 424f. La citazione di 1 Cor. 1, 18-19 compare nella let-
teratura antibogomila: EUuTIMIO DELLA PERIBLEPTOS, Epistola invettiva: FICKER, Die
Phundagiagiten cit, p. 74 ¢ GERMANO II, Omelia sull’esaltazione della croce e contro i Bogo-
mili: PG 140, col. 636B.

2 Qualificazione quella di «povora» che ritroviamo nell’anatema antibogomilo
nr. 11 del Synodikon dell’ Ortodossia: J. GOUILLARD, Le Synodikon de I’Orthodoxie. Edition
et commentaire, in Travaux et Mémoires 2 (1967), p. 69 (1. 361) e nell’anatema nr. 4 della
lettera a Costantinopoli di Germano II: FICKER, Die Phundagiagiten cit., p. 120, 1. 4-
s; cf. Ruco, Il patriarca Germano II (1223-1240) e i Bogomili cit., p. 100.

3 L'esegesi di Mt. 16, 24, sulla quale si fonda I'idea della croce come oggetto di
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3-5 1 Cor. 1, 18-19 || 12 Mt. 16, 24
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invece chiedere, apprendere ed essere convinto, a meno che non sia col-
pito dalla infermita del diavolo, cioe la superbia.

Koudougheros: Noi siamo cristiani e non veniamo sedotti dal dia-
volo, non sia mail, e non gli prestiamo ascolto.

Cristiano: Voi sareste cristiani? Quando mai? Voi falsificate il nome
del Cristianesimo.

Koudougheros: E in che modo lo falsificheremmo?

Cristiano: Perché non onorate Cristo, dal quale noi abbiamo vera-
mente il nome. Gli altri popoli non falsificano il loro nome, ma come si
chiamano sono. Voi Koudougheroi invece vi dite una cosa e vi distin-
guete in un’altra: di conseguenza dite il falso.

Koudougheros: Ti ripeto ancora: non diciamo il falso, ma siamo quel-
lo che ci diciamo.

Cristiano: Mostramelo: la parola non ¢ infatti sufficiente se non ha
anche la testimonianza dei fatti.

Koudougheros: E quale altra testimonianza vuoi oltre al fatto che
abbiamo le Scritture, le leggiamo e non ci discostiamo da quanto dicono?

Cristiano: Affermi il falso. Forse, come dite, possedete 1 libri, ma non
pensate in modo a loro conforme e bestemmiate apertamente. Se vuoi ti
dico quanti libri avete: il Salterio, 1 sedici Profeti, i quattro Vangeli, il libro
degli Atti con le epistole e I’Apocalisse del Teologo+. E cosi o altrimenti?

Koudougheros: E cosi, come dici.

Cristiano: E da dove avete ricevuto la fede e la condotta di vita che
seguite?

Koudougheros: Dal principio e dall’alto.

Cristiano: Non ¢ vero.

Koudougheros: E allora dimmi tu da dove.

Cristiano: Siete un pollone dell’eresia dei Pauliciani e dei Messaliani
e dei Manichei. La vostra eresia non fu conosciuta dall’inizio, ma si
manifesto in seguito, nei giorni del celebre imperatore Alessio. Questo
imperatore infatti, assieme alle altre sue virtt, possedeva un grande zelo

maledizione, ¢ gia presente nelle fonti sui Pauliciani, cf. Fozio, Notizia, 22: AsSTRUC
- ConNus-WoLskA - GOUILLARD - LEMERLE - PAPACHRYSSANTHOU - PARAMELLE, Les
sources grecques cit., p. 127, 1. 17 (0o dodav =eipevov), ripreso poi da Eutimio Zigabeno
nel titolo contro 1 Pauliciani, Panoplia dogmatica, XXIV: PG 130, col. 1196B.

4 Ripresa letterale di EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 1: PG 130,
col. 1202B (Méyw oW 10 Yahmioov, 1O EEncudenamoddnrov, ol 1O xard Matbaiov Ed-
ayyEMov, xol TO ratd Mdoxrov, xai 10 xatd Aovrav, xol TO xatd Twdvvny, €pdouov Tiig fihov
TV TEdEEwv oVV Tolg EmoTolalg doag, ol Tfj Gmoraiinpel To¥ @goldyou Tndvvov).
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per la pieta e si adoperd per descrivere tutte le eresie in un libro. C’era
in quel tempo un medico, di nome Basilio, capo di questa eresia. L'im-
peratore mise le mani su di lui e adulandolo finse di voler apprendere da
discepolo le sue dottrine. Inganno quel vecchio sciocco e venne a cono-
scere tutta questa vostra eresia, senza lasciare nulla non esaminato. Poi,
quale ricompensa, lo consegno al fuoco, in quanto degno del fuoco
eterno inestinguibiles.

Koudougheros: Non sappiamo né amiamo queste cose.

Cristiano: E che altro sapete, in modo di averne conoscenza, uomini
grossolani, del tutto rustici e ignoranti?

Koudougheros: E perché saremmo ignoranti dal momento che ab-
biamo tanti libri quanto voi e i leggiamo assiduamente?

Cristiano: E se 1i leggete e li seguite, come mai non accettate il bat-
tesimo?

Koudougheros: Lo accettiamo e, se lo desideri, domandalo ai vostri
preti e lo verrai a sapere.

Cristiano: S1, lo domandate, lo so anch’io, ma solo per inganno, per
far credere di essere cristiani e in questo modo vi mescolate a noi veri
cristiani e vi nascondete secondo 1’abitudine e il metodo del diavolo, del
quale seguite 1 consigli. Non accettate invece il vero battesimo e cid
appare chiaro dal fatto che se uno di voi ¢ battezzato da un nostro sacer-
dote, voi lo battezzate di nuovo e dapprima gli fissate un periodo per la
confessione e la purificazione, poi richiedete una testimonianza <per
sapere> se ha adempiuto quello che gli era stato prescritto. Quando
avete ricevuto la testimonianza da uomini e da donne, ponete sopra la
sua testa il vangelo secondo Giovanni, recitando subito la preghiera, gli
uomini assieme alle donne®. E cosi, o altrimenti?

Koudougheros: E cosi. Noi crediamo che il battesimo di Cristo con-
sista nel porre il vangelo secondo Giovanni sulla testa del convenuto, nel

5 Giovanni trae queste informazioni da due passaggi di EUTIMIO ZIGABENO,
Panoplia dogmatica, XXVII, prol.: PG 130, coll. 1289D-1292A, ¢ 52: col. 1332CD, dai
quali evidentemente dipende. Il «libro» menzionato ¢ appunto la Panoplia dogmatica.
La genealogia dell’eresia qui tracciata sembra riprendere quanto aveva scritto ANNA
COMNENA, Alessiade: i Bogomili derivano dai Manichei, che si chiamano anche Pau-
liciani, e dai Messaliani ([...] Mavizaiov te Og dv tig elmol dSvooéBeia, fiv xoi Mavhudvoy
alpeow elmowev, noi Maocoahaviv Bdelvpla. Towoltov 8¢ ot T0 tdV Boyowihwv doyna, éx
Moaooahaviv xai Mavigaiov ovyxeipevov), XV, 8, 1: D.R. REINSCH - A. KamByLIs, Annae
Comnenae Alexias, 1, Berlin-New York 2001 (Corpus Fontium Historiae Byzantinae,
40/1), p. 485, 1. 38-41.

% Queste righe sul battesimo riprendono il passo di EuTIMIO ZIGABENO, Panoplia
dogmatica, XXVII, 16: PG 130, col. 1312B10-D2.
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g evoefelog molv, ol Eomovdace youdijvar TAoUS TAS aiQEoels &v &vi Pi-
Briy Kai v nat 2xelvov tOV %noupdv iateodg, dvéuatt Baoilkewog, #Eaoyog
TG AlEEoEWS TUUTNG, 1Ol UETAYEQLOGUEVOS O Paothels xal xohaxelag VexiOn
Ot Pfovketan pabelv, Mg uabng, Tiva Gpovel rai EEnmatnosv éxeivov TOV
Ajoov yégovta, nai Euabe maoav vu@V TV algeoy TavTny, undev Adeig Aav-
eEeoevviTov: gt GvtapelBouevoe, maédmuey dnglvov 1 muol, g dElov Tod
alwviov TvEog ®al doPéotou.

Kovdotyepog Totto fuels ovte oldauev, olite otéQyouev.

Xototavog Kai Tt dhho oidate, tva xai tovtou TV €ldnow &mre, dvOowot
TOUETS %l AYQOLXOL TTAVTEAMG, Ral AITaidevTOL. |

Kovdotyegog Kai mig opev dmaidevtol, Pipiia Exovieg Omoia wal VUElS, nal
TATTO OUVEXDG AVAYLVMDOROVTES;

Xowotavdg Kai el dvaywvaorete nal 0téQyete, mdg ov Pdmtiopa d&yeode;
Kovdotyepog Agydueda, xai el 0¢holg E0hTNooV TOVG 1eQElg VUMYV, ®ol UEMLELS
uoOety.

Xowotiavog Znteite vai, olda xai yom todto, TV ®atd dmdtny, (va doneite
YoLoTiavilery, xai Ao TovTou vaulyvuobe fuiv Toig »atd aANBelay XOLOTIOVOIG,
#al AavOdvnTe dg av #vi Tedmog %ol Téyvn ToD ToVNEOT, T’ 0D FyeTe nal VUElS
v oupoviy. AnOwov 8¢ Pdmtioun o0 déxeode, xol ToTto £0Ti pavepdv, HTL
£4v TIg €€ VUMV TaEG lefwg MueTéQov Posttiodi), dvofamtilete adTOV VUES
MY %ol TEOTOV pev didete adT® %oueov elg EEopordynow %ot %a0agoty,
grerta Cnrette pogtuplay, el Emhomaoey doa wanyyéhon, | nat mg av Adpete v
LOQTUELAY TTOQ AVOQMOTTWY %ol YVVauLr@®V, EmTiOEate Tf) xedpaii] avToD TO nATA
Twdvvny evayyéhov, Aéyovteg xal edyny Taya, dvOoges Ouol ®ai yuvaires
oltwg &yel, 1 dAMwG;

Kovdotyepog OlVtwg £yel, »ai Tofto fuels doEdlouev Xowotold Pdmtiond, TO
gmbeivar t0 #oatd Twdvvny edoyyéMov Th #ePol]] TOT TEOOEQYOUEVOV, %Ol

46-54 Cf. EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, prol.: coll. 1289D-1292A,
e s52: col. 1332CD || 66-71 EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 16:
col. 1312B10-D2 || 74-76 EuTiMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 16: col.
1312C1-3, B1o-12
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recitare su di lui il «Padre nostro» e altro. Riteniamo invece che il vostro
<battesimo> che effettuate con l'acqua sia di Giovanni il Precursore e
che sia imperfetto”.

Cristiano: Se il nostro battesimo fosse fatto soltanto con l'acqua
sarebbe quello di Giovanni, come tu dici, ma poiché ¢ effettuato non
solo con T'acqua, ma anche con lo Spirito Santo, secondo quanto ha
insegnato Cristo con le parole: «Se uno non nascera da acqua e da Spi-
rito, non entrera nel regno dei cieli» (Gv. 3, ), abbai invano?®. Inoltre il
nostro battesimo ha questa testimonianza di Cristo e quale ulteriore con-
ferma irrefutabile il fatto che al momento del battesimo di Cristo si apri-
rono 1 cieli e lo Spirito scese come una colomba e venne su di Lui e si
udi una voce dal cielo che diceva: «Questo ¢ il Figlio mio prediletto, nel
quale mi sono compiaciutor» (Mt. 3, 16-17)9. Il Vangelo racconta tutto
questo. Il vostro <battesimo> invece da chi € stato trasmesso? O mo-
strate in quale libro se ne parla o ¢ chiaro che lo avete ricevuto dai de-
moni per essere spogliati dal vero e divino battesimo ™.

Koudougheros: Noi imponiamo il vangelo e crediamo cosi che il
nostro battesimo si effettui nello Spirito e nessuno ci fara mutare opinione.

Cristiano: Disgraziato!, non credi alla testimonianza di Cristo, né a
quello che dice il Vangelo sul battesimo di Cristo? Inoltre appare chiaro
che non capisci quello che leggi o che di tua volonta fai finta di non
sentire e sei accecato. Quindi devi addurre da parte tua un’altra testimo-
nianza o abbracciare il Vangelo. Se non ti ¢ possibile o non vuoi, allora
credi invano e segui un insegnamento demoniaco.

Koudougheros: Anche voi credete in molte cose che le Scritture
dicono in modo diverso o che addirittura proibiscono.

7 Parole basate sempre sullo stesso capitolo di EutiMiO ZiGaBENO (ibid., col.
1312C1-3, B1o-12).

8 Giovanni riproduce alla lettera quanto Eutimio Zigabeno aveva scritto nello
stesso capitolo: Ei pév obv 9dom pove 1o »ad’ fudg Etekeito famtiopa, v &v obtm 100 Todvvou
T Nuétegov Pamtiopo: &mel d¢ ovy, Vdatt pudvov, dhha xal ayiw Iveduat Tekeooveyeltat, xabmg
6 Kupuog £didatev adtov elndv: "Eav wi tig yevvn01) 8¢ Vdatog xai [vevpotog, ob i) eloéhon elg
v Baoihelav Tot Beod, udtnv vhaxtotow (ibid., col. 1312D3-10).

9 Nel seguito dello stesso capitolo (ibid., col. 1312D10-12), Eutimio Zigabeno
rimanda, per ulteriori testimonianze scritturistiche sul battesimo, al titolo XXIV sui
Pauliciani, dove troviamo citato Mt. 3, 16 (ibid., col. 1201A) (Fozio); si veda anche
col. 1260AB.

1o Altra ripresa pressoché letterale di EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica,
XXVIII, 16: PG 130, col. 1313A2-5 ([...] 10 8¢ mag’ éxeivwv mdBev mageddon, deiEdtwoay.
Ev moiq t@v dextdv avtolg &mtd Biflwv megl TovTou Yéygamtal Asimeton odv 1RO TdV
Sapdvay Toito pebelv adtovg, iva yvuvwddol Tot dndvod xai Osiov Bartiowatog).
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elrtelv 1o [ldte MUV & adt® »ol £regar TO d¢ Vuétegov, O molelte O VdUTOG,
LoyiZoueda tot Todvvou tot TTpodpduov, dmeo fv drehéc.

Xototiavde Ei redeito povov Bdom 1o fuéregov Bdmtioua, v &v tod Twdvvou
g Aéyers €mel 08 ovy Vdatt wovov, dAhd xail ‘Aviw IIveduoat teleolovyetta,
rabwg £0idagev 6 Xowotog elndv: éav un tig yevvnOij O¢ tdatog xal mvevuatog,
oV un eloéAOny elg v Paoilelav T@v 0Veav@dv, UATNY VAOXTES OUWS TO UEV
Nuéteov Pdsttiopa £yel TavTny TV Taed Tod XELotod poQTuiay, xal Tdlv elg
Bepaiwowv étéoav dvapdpiforov, | to dvoydijvar tovg ovgavols Pasttiiouévou
10D XootoU, ®ai to Ivedua moel meprotepdv natehdelv ®al ueivar &1 adTov,
nal Goviv dxovodijval elmodoav: ovtog éotiv 6 vids pov, 6 ayamnTds, &v @
evdoxnoa: AmeQ mavta Aéyel tO evayyéhov. TO 8¢ maQ’ vuiv, mobev maEeddom,
1 Oei€ate &v molw PPAim yéyoomtar megl TovTOU, 1] davedv oty OtL VIO
dapdvov todto magehdfete tva otegndijte Tod dAnOwvod xai Beiov PasttiopaTos.
Kovdotyepog “Huelg t0 evayyéhov émtifévieg, oUtw motebouev, O mvev-
wotog tehetotolan TO NUETEQOV PATTIONN, ®al 0VIEIG ueTameioel NUAG.
Xowotavog "ABhe, nai 00 motevels Tf) naeTueia ot Xelotol, ovdE doa AEyel
T0 gvayyéhov €t Tij Pasttioer tod Xowotod; Kal howtov ¢paivetar ot 1) ov voeig
TL AVOYLVOORELS, 1) ExmV E0ehorwPETS nal TVGADTTELS T YOQ GTTO 0aUTOT ETéQaY
noQTUELaY ddeihels TEOGEQELY, 1] 0TEQENL TO edayYEMOV: el OE 0VOLEV &x TV dV0
dvvaoar 1| Béhes, | udtnv motedels xal doupoviry) drolovdeis didaoralia.
Kovdotyepog "Eyete »al Vuels moha dmeg Aéyovow dAhwg al yoadal, 1| »oi
ATTOYOQEVOVOL.

78-80 EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 16: col. 1312D3-10 || 79-80
Gv. 3, 5 || 84-85s Mt. 3, 16-17 || 85-87 EuTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica,
XXVII, 16: col. 1313A2-5

75 nai frega s.1. O || 85 82 s.1. O || 94 f 0éheig iter. postea del. O || 95 dMwg s.l. O
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Cristiano: E quali? Parla!

Koudougheros: Non sono in grado di conversare con te, perché sono
un ignorante in confronto a te e ho il precetto di non discutere con gli
Scribi .

Cristiano: Infelice!, questo ¢ un artifizio del malvagio per danneg-
giarti, <privandoti del>l'utiliti che ne deriva, in modo che non siano
svelate le sue cose e che il nemico vi arrechi danno.

Koudougheros: Noi riteniamo di non avere nulla da lui né di essere
tratti in errore.

Cristiano: Com’¢ che non sareste tratti in errore dal momento che
non avete un tempio, né divine icone, né croce, né sacerdozio, né sacri-
ficio, e anzi li bestemmiate come fa il vostro stesso consigliere, il diavolo.

Koudougheros: E come potremmo avere un tempio se la Scrittura
dice che «Dio non dimora in templi costruiti dalle mani dell'uomo» (At.
17, 24; 7, 48)?

Cristiano: Insensato! Non capisci il motivo per il quale il profeta ha
detto questo? Lo ha detto per quelli che pensano che Dio ¢ corpo e per
i Giudei che avevano il tempio, veneravano gli idoli e, in terzo luogo,
pensavano che, dal momento che Salomone aveva costruito il tempio a
Gerusalemme, Dio dimorava soltanto li e non altrove. Ha detto cio per
cacciare da loro tale idea. Noi invece, poiché crediamo che Dio sia ovun-
que, abbiamo chiese ovunque. Le chiese sono chiamate infatti case di
preghiera. Per questo motivo Cristo dice: «La casa del Padre mio ¢ una
casa di preghiera» (Mt. 21, 13), e di nuovo: «Non fate della casa del Padre
mio un luogo di mercato» (Gv. 2, 16) . E Davide dice: «Benedite Dio
nelle chiese» (Sal. 67, 27) 3, e poi: «La sua lode nelle chiese dei santi» (Sal.
149, 1). E gli Apostoli si recavano al tempio per pregare (cf. Lc. 24, 53; At.
2, 46) e prima di loro Cristo era andato al tempio (cf. Lc. 2, 46). Ma
anche Mos¢e prefiguro il tempio quando, su ordine di Dio, elevo quella
tenda (cf. Es. 33, 7). Ebbene, voi invece non avete un tempio, nonostante
che ogni popolo abbia un edificio proprio nel quale si riuniscono e

1 Secondo Eutimio Zigabeno i Bogomili chiamano gli ortodossi Scribi (yoouua-
telg) e Farisei, Panoplia dogmatica, XXVII, 37: PG 130, col. 1325C1-3. E ancora: «Chia-
mano scriba ogni letterato e si raccomandano a vicenda di non accogliere un lette-
rato tra i discepoli a imitazione, come ¢ detto, di Cristo che non accolse lo scribay,
XXVII, 48: ibid., col. 1329B.

2 Tautore si basa, amplificandolo, su un altro passo di EuTIMIO ZIGABENO, Pano-
plia dogmatica, XXVII, 18: PG 130, col. 1313C3-D6.

13 Cf. Panoplia dogmatica, XXVII, 42: PG 130, col. 1328B3-4.
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Xototavog Kdamoua; Aéye.

Kovdotyepog OU dUvapal oot Opulelv, Wduwtng OV og of, #al maQayyehay
WV ueTd yoouuaTiv®dy U gig Moyoug €oyeo0ad.

Xowonavog Tahaimwee: tohto téyvy €oti Tol movneoU, tva oe Tnuumor) TV Ao
TovToV Mdeleiav, nal va u) pavegwb®OoL T od, xai Tnuwbij vudg 6 £y000c.
Kovdotyepog “‘Hueig BewgoTuev Gt 00dev avtol &youev, ovde mhavoueda.
Xowotavdg Kai tidg o0 mhavaobe, unte vaov &govteg, unte Oelog einovag, ute
otavEdv, unte legwovvny, uite Ouoiav, dMMG zoal Placdnuodvies &g avtd,
Momep avTog 6 oVuPBovAog VUMV didfolog;

Kovdotyepog. Kai st vaov €yxewv péhhoueyv, Tiig yoadts heyovong Ot ovx év
JELQOTIOUTOLS VAOTG xaTOWXEL O O&og.

Xootavog "Adowv: xal vogig xatd tiva Mdyov | gite Totto & meodrng; Totto
meol TV doEaldvimv 81l 6 Bedc odua oTiv elme, xol megl TV Tovdaimv dte
TOV vaov eixov, nai eldmha 20éfovto, %ol toitov, 8Tl EvomLov 8te Solopmv
#xtoe TOV vaov €v Tegooolbpolg, OtL &v adT@d %ol udvov xatowrel 6 Oog »ai
ovx GAhayoD" nai elme ToiTo tva ExBdily E avTdY %ol Ty TolTY DIOVoLaLY.
‘Husig 8¢ domeg mavroyod dofdfouev elvor tOv Odv, oltom nal wovroyod
vaoUg #xopey olxoL Y TEOOEVYFC Ol vaol xahotvrat, d1d xai 6 XQLotdg Pnoiv:
6 oinoc 10¥ I1atog Uov 0ixo¢ TEOTEVYIC 0T nal TAMV 1) ToLelTe TOV 0ixoV
100 I1atodg tov oixov éumooiov- noi 6 AaPid Aéyel év éxxdnoiouc evioyeite TOV
Ocov: noi wdhv: 1 [al]veors [adTod] év éx[xAn]oias ooliwv]: wai ot dmrdoToloL &V
TQ 1€Q® TOQEVOUEVOL TQOONUYOVTO® %ail TEO TOVTWV AvNyOn 6 XooTtdg €v Td
lep® alha wol 6 Mwiofg, TOv vaov dnhdv, Eotnoe v ounviy éxeivny dud
1o00TEEmg OO0l | GAN €0tw vaov ovx Eyete, xaitol ye xal mdv §0vog Exel

106-107 At. 17, 24; 7, 48 || 108-109 Cf. EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica,
XXVII, 18: col. 1313C3-D6 || 115 Mt. 21, 13 || 115-116 GV. 2, 16 || 116-117 Sal. 67,
27 e cf. EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 42: col. 1328B3-4 || 117 Sal.
149, T || 117-118 Cf. Lc. 24,53; At. 2, 46 || 118 Cf. Lc. 2, 46 || 119-120 Cf. Es. 33,7

117 ol wahv - 6olwv in marg. O
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compiono il loro culto. Per quale motivo non accettate le icone, la croce
divina e il sacrificio che salva l'intero universo?

Koudougheros: Noi non conosciamo sacrificio se non la preghiera
del «Padre nostro», «il pane — ¢ detto infatti — sovraceleste» (cf. Mt. 6, 11).
Allo stesso modo 1l calice che ¢ chiamato nel Vangelo Alleanza: «questo
calice — ¢ detto infatti — € la nuova Alleanza» (Lc. 22, 20; 1 Cor. 11, 25) ™.

Cristiano: Quanto degni di riso sono 1 tuoi ragionamenti e insegna-
menti! In che modo il «Padre nostro», quale corpo del Signore, sara
diviso? s Infatti Cristo dice: «Questo ¢ il mio corpo spezzato per voi» (I
Cor. 11, 24) e «Prendete e mangiate» (Mt. 26, 26). Come si puo mangiare
e prendere il «Padre nostro»? Come si pud bere come sangue la nuova
Alleanza e le parole che sono dette? E scritto: «Bevetene tutti e fate
questo in memoria di me» (Mt. 26, 28; 1 Cor. 11, 24). E perché non
accettate le icone e la croce?

Koudougheros: Perché la Scrittura dice in merito alle icone che «gli
idoli delle genti sono argento e oro, opera delle mani dell'uomo» (Sal.
113, 12; 134, 15)'S. Riteniamo inoltre che la croce abbia ucciso Cristo e
sia uno strumento mortifero.

Cristiano: Disgraziato, non sai quello che dici! Siete simili agli ani-
mali privi di ragione e come quelli vanno dove uno li porta cosi anche
vol siete trascinati nel precipizio e nel baratro della rovina dal vostro
padre il diavolo. Grandissimo empio!, la parola dei profeti non riguarda le
nostre icone, ma gli idoli. Una cosa ¢ 'idolo e un’altra 'icona. L'idolo
raffigura qualcosa privo di realta, dal momento che gli insensati defini-
vano dei gli idoli creati. L'icona ¢ invece I'immagine di un prototipo
reale: ci sono infatti icone di santi’® che hanno praticato ogni sorta di

4 Ripresa quasi letterale di EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 17:
PG 130, col. 1313B6-10: "AgTov uév yio rowwviag dvoudfovol v moooevyiv 1o I1dte
NUOV" TOV AETOV YAQ GpNoL TOV EMOVOLoV, TOTHELOV OF %owvwviag Ouolmg Ty eyouévny &v 1@
Evdayyehio dtodnxnv. Todto ydo ¢pnot 0 motiolov 1 xawvi) dtadnxy).

5 Qui Giovanni amplifica il seguito del capitolo di Eutimio: Kai nidg to Ildteo
NV, g oduo deomotindy, xhdror xoi dwapegitetar; Cf. ibid., col. 1313B12-13.

16 Ct. EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 11: PG 130, col. 1308D7-
9: AtudCovot ya »ol tag oefaouiovg giovag, o eldwla, Aéyovieg TV E0vdV dQyvQLov nal
YQL0oiov, £0ya YER®OV GvOQOTMV.

17 Ripresa di Panoplia dogmatica, XXVII, 14: PG 130, coll. 1309D13-1312AT,
1312A2: "AtipdCovor OV Oglov otaweov g Gvagétny tol Zotijog [...] Bavarndogov
Sdoyavov.

18 Lautore si basa sulle righe di Panoplia dogmatica, XXVII, 11: PG 130, coll.
1308D10-1309A3: [...] dn dho &dwlov, xai dAho gindv, nai Ot Tolg uév elddrog T
TEWTOTLTO, GvumooTata ®oi Pevdij, Oeovg yao Emepnulov avtoig i Ovtag Oeots, Gl
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124-126 EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 17: col. 1313B6-10 || 125 Cf.
Mt. 6, 11 || 126 Lc. 22, 20; 1 Cor. 11, 25 || 127-128 EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dog-
matica, XXVII, 17: col. 1313B12-13 || 128-129 1 Cor. 11, 24; Mt. 26, 26 || 130-131
Mt. 26, 28; 1 Cor. 11, 24 || 133-135 EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII,
11: col. 1308D7-9 || 133-134 Sal. 113, 12; 134, 15 || 134-135 EUTIMIO ZIGABENO,
Panoplia dogmatica, XXVII, 14: col. 1310D13-1312A1, A2 || 140-143 EUTIMIO ZIGA-
BENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 11: coll. 1308D10-1300A3
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virtt durante la loro vita e lottarono per Cristo fino a versare il sangue
e misero in fuga 1 demoni e che ora dimorano nei cieli e operano molti
e straordinari miracoli. [...] quelle loro raffigurazioni degne di onore per
meditazione e imitazione della loro vita e virta. Infatti, uno imita quanto
ama. E questo in merito alle sacre icone. La divina croce invece era un
tempo uno strumento mortifero, ma poi da quando Cristo vi fu inchio-
dato ¢ diventata uno <strumento> apportatore di vita e di trionfo, uno
scettro santo 9. I demoni lo temono e non sopportano neanche di vedere
questo segno. Potrei produrti molte e antiche testimonianze scritte su
Cristo, ma questa mi pare sufficiente per un uomo grossolano e igno-
rante come te. La croce ¢ dal principio. Anche tu, come ogni uomo, la
raffiguri. Se vuoi vedere come, distendi le mani e sta diritto in piedi:
sappi che hai la figura della croce e che hai Paspetto della croce giorno
e notte anche se non te ne accorgi. Allo stesso modo, quando distendi le
mani o le riunisci e ti prostri, raffiguri la croce anche se non lo sai.
Anche il fatto che tu abbia due mani e due piedi indica la croce. La
croce infatti ¢ composta di quattro parti*°. Perché dico questo? Anche la
casa nella quale abiti ha la forma della croce, e se ¢ triangolare e se ¢
quadrata. Ogni casa infatti ¢ formata di angoli e tutti gli alberi, se uno
osserva, hanno impressa la forma della croce. E se qualcuno presta atten-
zione in modo pio e assennato, quasi tutta la creazione ha la forma della
croce perché tramite questa sard rinnovata assieme all'uomo. Ma lasciamo
da parte queste considerazioni e, partendo da un dato incontestabile,
guardiamo quanta potenza possiede la croce. Quello che noi chiamiamo
fonte battesimale ¢ semplice acqua, ma con le preghiere ripetute dal
sacerdote o dal vescovo ¢ penetrata in essa la croce?'. Come prima cosa

dainovag Pevdouévoug TV BedmTor TV 08 A’ NUIV EXOVLV TA TEMTOTVTTA. OVIWG dvta %ol
aOevovra, & nahobvran vGxretva utv eldmia waedv, tadta 8¢ gindveg ayiov [...].

19 Cf. EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 14: PG 130, col. 1312A2-4:
Méyot yao tote Bavatndogov doyoavov yonuatilmwv, Extote Condpogov dmhov éyéveto, faot-
MxdTotov e xal dpofeomdrtatov tolg &xOois, dte Td deomotiv@® oluatt xai VdaTL xaTaddav-
To0elg, e si veda anche il capitolo 15: col. 1312AB.

20 Qui Giovanni amplifica quanto aveva scritto Eutimio Zigabeno nel titolo
contro gli Armeni (al quale egli stesso rimandava nel passo citato in precedenza di
XXVII, 14), Panoplia dogmatica, XXIII: PG 130, col. 1185B, si veda anche il capitolo
sulla croce di Giovanni il Damasceno gia ricordato (supra, n. 1). Considerazioni simi-
i sul simbolismo della croce sono presenti in diversi autori, cf. quanto scrivera
SIMEONE DI TESSALONICA, Sul sacro tempio, 133: PG 155, coll. 341D-344A.

2t Cf. sempre Panoplia dogmatica, XXIII: PG 130, col. 1185A. Si vedano poi la
Axorovbia 100 wixot dywaouod: J. GOAR, Evydloywv sive Rituale Graecorum, Venetiis
1730, pp- 385-386, ¢ poi ibid., pp. 366-378 ¢ la preghiera per la purificazione dell’ac-
qua del pozzo: ibid., pp. 478-480.
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148-150 EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 14: col. 1312A2-4 ¢ cf. 15: col.
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si conserva incorruttibile e non genera vermi o cose simili. Acquista
inoltre una efficacia guaritiva qualora se ne faccia uso. Una tal cosa non
si verifica presso nessun altro popolo. Sulla base di testimonianze sap-
piamo che non puo avvenire presso gli infedeli. Dal momento che la
croce ¢ divina, segno di Cristo e spavento per i demoni, vuoi un’altra
testimonianza sulla croce per chiudere la bocca? La vostra affermazione
secondo la quale il Vangelo dice: «maledetta la croce» ¢ falsa e stolta.
Infatti non recita cosl. Cristo dice: «Prenda la sua croce e mi segua» (Mt.
16, 24)>* a quelli che lo amano. Cosa significa: «prenda»? Si crocifigga, si
metta a morte, si renda inaccessibile al peccato o addirittura riceva il
martirio per Cristo. Poiché anche Egli ha patito questo per noi. Questo
¢ dunque la croce e questo significa «prenda», non come voi pensate e
dite malvagiamente, voi che sarete spazzati dalla faccia della terra perché
pensate e dite tali cose.

Koudougheros: Ti ho detto e ti ripeto che noi abbiamo il precetto di
non parlare con gli Scribi. Percio non intendevo affatto parlare. Tuttavia,
dal momento che mi hai costretto ti dird anche questo. Come mai voi
siete ingordi e mangiate tutto in modo incontinente? Noi ci asteniamo
dalla carne, dal formaggio e dalle uova. In questo noi, che siamo da voi
definiti blasfemi, non siamo forse superiori?

Cristiano: In merito al divieto di parlare con persone che conoscono
le sacre Scritture, come ho detto in precedenza, ti ripeto che ¢ un con-
siglio del nemico in modo che non veniate confutati, biasimati e di-
sprezzati e considerati dai cristiani e dagli altri popoli come agenti di
contaminazione. Per questo motivo volete rotolarvi nel fango dell’em-
pieta e siete infastiditi se qualcuno tenta di destarvi. In merito all’asti-
nenza dal formaggio, dalle uova e dalla carne dico che fate anche questo
per ipocrisia. Dio infatti ha detto per mezzo della Scrittura che «tutto
quanto aveva fatto era molto buono» (Gen. 1, 31).Voi fingete questa con-
dotta per trarre in inganno quelli che vi guardano e con questo li per-
suadete a entrare in comunione con voi e cosi il malvagio ha il suo gua-
dagno. Egli ha infatti I'abitudine di apparire quale un buon consigliere
tramite beni apparenti.

Koudougheros: E allora ¢ forse male che uno pratichi l'astinenza in
queste cose?

22 Si veda supra, pp. 118-120 n. 3.
23 Cf. indicazioni simili in EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 37:
PG 130, col. 1325C6-7.
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Cristiano: No. Ma ¢ una cosa buona e degna di lode soltanto se ¢
accompagnata da una buona disposizione. La buona disposizione consiste
innanzitutto nel fatto che colui che pratica l'astinenza creda in Dio in
modo retto e osservi 1 suoi comandamenti con sincerita. Se si bestemmia
contro di Lui e 1 suoi misteri, fingere il digiuno e I'ascesi non porta
nessun guadagno. Ogni cosa ¢ infatti giudicata sulla base dell'intenzione
nei riguardi di Dio e della pieta. I cibi invece non sono né dannosi né
impuri come appare chiaro da quanto dice il Vangelo: «Non quello che
entra nella bocca rende impuro 'uomo, ma quello che esce» (Mt. 15, 11),
cioe le bestemmie, le offese, gli inganni e le menzogne. E ancora la Scrit-
tura dice: «Vi do tutto questo come le verdi erbe» (Gen. 9, 3-4). E I'Apo-
stolo: «Nulla di cio che ¢ stato creato da Dio ¢ da scartarsi quando lo si
prende con rendimento di grazie» (1 Tm. 4, 4); ¢ poi: «Tutto & puro per i
puri» (Tt. 1, 15), cio¢ 1 puri secondo la pieta e una condotta gradita a Dio.
Vedi disgraziato come per inganno del malvagio fate quello che fate?

Koudougheros: E perché sarebbero inganno del malvagio le nostre
pratiche, dalle quali 1 demoni fuggono come una freccia lanciata da un
arco? In voi inabita un demone, in ognuno, sia durante la vita che dopo
la morte, e non si allontanano nemmeno dai vostri resti4.

Cristiano: Disgraziato, siete in errore anche in questo! Ma nemmeno
questa dottrina I'avete imparata da voi stessi. L'inabitazione di un demo-
nio in ogni uomo <deriva> infatti dall’eresia dei Messaliani®s. D’altra
parte ti rispondo che se ciascuno di noi avesse un demone inabitante, essi
non ci permetterebbero di vivere per 'odio che provano nei nostri con-
fronti ¢ nemmeno ci sarebbe un giudizio e una ricompensa perché,
come dici, i demoni dominerebbero gli uomini e gli uomini agirebbero,
se fossero in grado di agire, per forza. Infatti chi ¢ sotto il dominio di un
altro non ha una volonta propria, ma fa quello che gli ¢ ordinato. Inol-
tre 1 demoni non ebbero potere nemmeno sui maiali, come ¢ scritto nel
Vangelo, e ancor meno su di noi. E se Cristo fece cid e ingiunse allora a
quelli di entrare nei maiali, fu per mostrare che smania hanno i demoni

24 Qui l'autore riassume quanto aveva scritto EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dog-
matica, XXVII, 13: PG 130, col. 1309C4-11: Aéyovow &’ adtdv ugv uoévev [...] devyew
del Tovg daipovag woel TOoEov oy, Exdote 8¢ TV dAwv Gmdvtov Evowelv daluova, rol
S1ddonery adTOV TG TOVNQA, ROl dyew Emi Tdg dvootovgyiag, #al drofvijonovtog dvourelv avoig
TOlg henpavols ovTod, %ol TAQAUEVEV T) TAPW, %Al AVOUEVELY THV GVAOTAOLY, (Ve oLV adT®
7nohao0zin, xai und’ &v 1] ®oldoel TovTov drayweitorto.

s Ripresa del seguito dello stesso passo di EuTiMIO ZIGABENO, Panoplia dogma-
tica, XXVII, 13: PG 130, col. 1309CT11-13.
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contro gli uomini (cf. Mt. 8, 30-32)26. Se avessero il dominio, nessun
uomo sarebbe piu generato e se, come cianciate, un demonio rimanesse
in ogni uomo, verrebbero a mancare 1 demoni: infatti da Adamo fino a
oggi quante miriadi di uomini sono morti, un numero incalcolabile. Da
un altro errore che seguite 7, dallo stesso aspetto del vostro volto e anche
dai segni, dai fischi e dai bisbigli che fate durante le vostre false preghiere
¢ invece chiaro che 1 demoni non fuggono da voi Koudougheroi, ma
anzi trascorrono il tempo e vivono con voi.

Koudougheros: E quali segni, fischi e bisbigli faremmo durante le
preghiere? Questa ¢ una falsita manifesta. Noi infatti, quando preghiamo,
ripetiamo la preghiera che Cristo ha insegnato nel Vangelo, il «Padre
nostro» e niente altro, mentre voi ne dite molte, chiamate da Cristo vani-
loqui (cf. Mt. 6, 7).

Cristiano: Non sai quello che dici. Intendi come vaniloquio il fatto
che salmeggiamo molto e di frequente?

Koudougheros: Si.

Cristiano: Ma sei chiaramente uno stolto. Disgraziato!, Cristo chiama
vaniloquio la richiesta di quanto non si addice, come ricchezza, gloria,
buona salute, potere e le altre cose simili di questo mondo ricercate dai
Gentili (cf. Mt. 6,7)>. E su questo basta cosi. E noto che fate segni, fischi
e bisbigli e che sono rivolti al malvagio, che chiamate Topakas della terra.
Infatti, quando pregate vi volgete di flanco per salutare uno che arriva e
vi parla, comportamento che ¢ estraneo alla vera preghiera. Infatti la vera
preghiera si realizza quando uno ha la mente raccolta in se stessa e non
la volge qua e la, qualunque cosa possa accadere. Cristo ha insegnato il
«Padre nostro» non limitando a questo soltanto la preghiera, ma perché
da questo, come da una radice, prendessimo spunto per comporre anche
altre preghiere .

26 Qui Giovanni riassume un passo del titolo contro i Messaliani al quale lo
stesso Eutimio aveva rimandato nel passo precedente sui Bogomili: XXVI: PG 130,
coll. 1277D1-1280B14.

27 Tautore riprende a utilizzare il capitolo XXVII, 13: PG 130, col. 1309D4-11.

28 Riassunto del passo di EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 19: PG
130, coll. 1313D9-1316A4: Mévnv dvoudZovot moooevyhy Ty o Tot Kugiov magadodsioav
év toig Edayyehlow, fiyouv 10 ITdteg fudv |...] »oi tovmy uévny meooedyovror. Tag & dhhag
naoag TEooevyds dtudiovat, fattoroyias adtds dmoxahodvTes.

29 Ripresa dell’argomento presente nello stesso passo di EUTIMIO ZIGABENO, Pa-
noplia dogmatica, XXVII, 19: PG 130, col. 1316A6-8.

3° Giovanni riproduce pressoché alla lettera le parole di EuTiMiO ZIGABENO,
Panoplia dogmatica, XXVII, 19: PG 130, col. 1316A8-13: “O 8¢ Kvolog maédmxe Tolg
dmootdrolg ™y Tob Tldteg Nudv meooevyny dilav meooevyiic xol eldog. OV TavTy wdvy TV
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226-229 EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 12: col. 1309D4-11 || 233-
234 EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 19: coll. 1313D9-1316A4 Cf. Mt.
6, 7 || 238-240 EuTiMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 19: col. 1316A6-8
|| 238-239 Cf. Mt. 6, 7 || 246-248 EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII,
19: col. 1316A8-13
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Koudougheros: Noi onoriamo la preghiera piu di voi che vi scagliate
contro di noi.

Cristiano: E in che modo ci6 st mostrerebbe?

Koudougheros: Perché noi recitiamo il «Padre nostro» sette volte al
giorno e cinque volte di notte3'.

Cristiano: E dove lo avete imparato?

Koudougheros: Dal Vangelo e da Cristo.

Cristiano: E mostrami se dica sette volte.

Koudougheros: Dimmi puttosto tu quante volte pregate durante le
ventiquattro ore e da chi lo avete imparato.

Cristiano: Noi preghiamo sette volte e lo abbiamo appreso da Da-
vide. Egli dice infatti: «Sette volte al giorno io ti lodo» (Sal. 118, 164)
(intende per giorno le ventiquattro ore). C’¢ un’altra parola elevata che
la tua ragione non puo comprendere. Ci sono 1 sette carismi dello Spi-
rito Santo che vengono enumerati dal profeta Isaia (cf. Is. 11, 2). Noi
preghiamo sette volte sul modello di questi sette carismi dello Spirito
Santo in modo che siano con noi. D’altra parte se qualcuno prega in
modo piu assiduo lo riteniamo superiore all'uomo e simile agli angeli,
come molti dei nostri hanno fatto e fanno dimorando nei monti. Vedi
come noi abbiamo tutto fondato su testimonianze sicure mentre quanto
dite voi Koudougheroi ¢ privo di testimonianze?

Koudougheros: Noi riteniamo di vivere in modo piu osservante di
voi e che le beatitudini contenute nel Vangelo (cf. Mt. 5, 3-12) % siano a
not rivolte perché non abbiamo moglie, né siamo ingordi, ma digiuniamo
e professiamo la verita.

Cristiano: Quello che dici ¢ degno di riso. In che modo voi sareste
degni di quelle beatitudini? E possibile che il nemico dell'imperatore sia
da lui lodato? O e possibile che chi viola la legge non sia detto violatore
della legge e sia addirittura lodato apertamente? Affatto. E allora in che
modo voi che bestemmiate Dio e non avete nessuna considerazione per
i suoi misteri, né osservate quello che ha ordinato e siete sottoposti al
nemico, sareste degni di tali beatitudini? E un inganno assieme agli altri.
Il nemico desidera che per i beni apparenti noi siamo puniti con lui per

e

TEooeVNY TEELoEilwv, AN tva Aaufdvovieg &x talvtng Tdg ddoguag dUvomviaL TOLEV %ol
£tépag, adEavouévng tijs mTeooevyis.

31 Cf. EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, XXVII, 19: PG 130, col. 1316D11-
12 (%oi ToUTY ROV TQOOEUXOVTAL ENTAXIG UEV THG UEQaS, TEVTAnIS 8¢ Tiig VuxTAG).

32 Combinazione di due passi di EUTIMIO ZIGABENO, Panoplia dogmatica, 37 ¢ 35:
PG 130, col. 1325Cs-6, 1325AT10-12.
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sua consolazione. Lo ripeto di nuovo: se osservate i comandamenti di
Cristo e tutto quello che ha prescritto, allora sara un bene anche il vostro
celibato. Il bene allora sard bene, quando si realizzerd bene»%. E dunque
un bene non prendere moglie soltanto se anche le altre opere concor-
dano e, innanzitutto, la fede in Dio. Cosi anche noi lodiamo e onoriamo
la verginita se chi la possiede osserva con diligenza anche il resto, cio¢ la
fede ortodossa, il divino battesimo, 1 sacri misteri, la fede nella santa e
consustanziale Trinita. Chiuse le fondamenta, come sara possibile co-
struire una casa o porre un tetto? Non c’¢ quindi da meravigliarsi se
alcuni tra voi non hanno donne. Fecero lo stesso anche altri eretici e gli
Elleni che nemmeno credevano in Dio. In piu fate questo per superbia,
per trarre gloria da cio e scagliarvi contro gli altri: cosa che non ha
alcuna ricompensa soprattutto quando chi fa questo ¢ bestemmiatore di
Dio.Voi dunque Koudougheroi poiché non avete nessuna sottigliezza, né
la minima sapienza nella parola da sembrare alcunché, di necessita cercate
con questo, cosi come capita, di sembrare qualcuno. D’altra parte nean-
che questo ¢ degno di fede. E perché? Perché ognuno di voi ha una di
quelle che chiamate monache bianche, e questa lo cura nelle sue neces-
sitd ¢ non provate vergogna a raccontarlo. Avrei da narrare molte altre
vostre bestemmie che dite e fate su insegnamento del malvagio, ma le
tralascio per non insozzare la mia lingua. Questo ¢ sufficiente per un
uomo provvisto di senno se vuole pentirsi e apprendere la verita. Se
dunque lo desideri ¢ facile: confessa la santa e vivificante Trinita, che ¢
una essenza e natura uniche in tre ipostasi, confessa che una <persona>
della Trinita, Cristo Dio nostro si ¢ veramente incarnato. Confessa il
senso pieno del santo simbolo e non soltanto le parole. Onora la vene-
randa croce e segnati con il suo segno. Lancia 'anatema sul Topakas della
terra e quelli che chiamate catari e nonnetti, ungiti con il divino mirone,
prima sarai battezzato nel nome della Santa Trinita e poi ti accoglieremo
e mangeremo e berremo con te e ti tratteremo come un fratello e un
consanguineo. Se invece non lo vorrai e non lo farai non avrai mai
alcuna comunione con noi, e se qualcuno dei nostri cristiani, cosi rima-
nendo tu, ti considerera cristiano, mangera e berra con te ¢ diventera tuo
consanguineo, incorrera nella tua stessa condanna, quale apostata. Giudi-

33 Proverbio citato, tra gli altri, da GREGORIO DI NaziaNzo, Orazioni, 27, 4: P.
GALLAY - M. JoUurjoN, Grégoire de Nazianze, Discours, 27-31 (Discours théologiques), Paris
1978 (Sources chrétiennes, 250), p. 80; GIOVANNI IL DAMASCENO, Sacra parallela: PG
96, col. 169; e, nel XIV secolo, CALLISTO e IGNAZIO XANTHOPULOI, Metodo e canone
esatto, 59: Pidoxalio Tdv ieodv vyarxdv, IV, Athina 19763, p. 256.
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280 Cf. GREGORIO DI NAzIANzO, Orazioni, 27, 4, ed. GALLAY - JOURJON cit., p. 80;
GIOVANNI 1L DAMASCENO, Sacra parallela: PG 96, col. 169
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chiamo infatti meno grave se uno si mescola agli altri popoli piuttosto
che a voi Koudougheroi detti anche Koukoubrikoi, perché siete una
mescolanza di ogni sorta di malvagita e di molte eresie. Per questo
motivo anche la Chiesa di Cristo vi ha reciso e ha scomunicato ogni
uomo che vi accoglie e che ¢ in comunione con voi, sia egli sacerdote
sia laico34.

Ho sentito anche questo. Quando vedete uno in punto di morte, il
vostro capo entra all'interno della casa e caccia tutti fuori. Prende un
velo, lo apre e dice a quello: «Ripeti: “Nelle tue mani consegno il mio
spirito”» (Lc. 23, 46). E sia che la sua anima disgraziata allora esca sia che
viva, annoda il velo come se legasse I'anima. E cosi o altrimenti?

Koudougheros: E cosi.

Cristiano: E da dove avete ricevuto tale insegnamento degno di riso?

Koudougheros: Da Cristo.

Cristiano: E dove ¢ scritto?

Koudougheros: In questo modo anche Egli accolse 'anima della
Madre sua.

Cristiano: Che stoltezza e demenza! Il velo era 1a? Ed ¢ forse possi-
bile che qualcosa di materiale e grossolano accolga 'anima immateriale e
invisibile? O si ¢ sentito mai che I'immateriale ¢ legato e delimitato? E
se I'anima ¢ delimitata, allora non cambia condizione dopo questa vita,
meglio non ¢ altro che il solo respiro, si dissolve nell’aria e passa al non-
essere. Che follia, disgraziato! Non credi nemmeno di avere un’anima
razionale e libera, né pensi di essere un duplice <composto> di anima e
di corpo, ma vivi come un animale privo di ragione. Percid non credi
nella resurrezione, né nel giudizio, né nella ricompensa. Quale anima sara
infatti giudicata: quella che leghi nel velo, e quando lo apri non trovi
niente dentro? Quanto grande ¢ la tua grossolanital Meglio, quanto
grande ¢ l'inganno con il quale ti ha illuso Satana, che chiamate Satana
e <Topakas>. Se fosse possibile prendere 'anima nel velo, prima di tutto
quell’anima non esisterebbe, poi diventeresti Dio anche tu, se cio ti fosse
possibile. Oh che empieta! E del tutto conveniente che voi non manife-
stiate la vostra vita e condotta per le trasgressioni che operate!

E se qualche cristiano non si allontana da voi, soltanto riconoscendo
la vostra eresia, quello ¢ un disgraziato ed ¢ gia stato condannato. Ma che

34 Queste righe (298-314) ricalcano evidentemente i formulari d’abiura nelle
loro diverse parti: confessione di fede, anatema, sezione sacramentale (unzione e bat-
tesimo), clausola finale.
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Dio ci liberi dalla vostra comunione e dia a voi Koudougheroi perspica-
cia e conoscenza in modo che vi volgiate alla verita e, lasciando le tene-
bre, corriate verso la luce. Ma se vuoi che ancora noi parliamo: ecco,
sono pronto persino a dare per te un mio membro, pur di guadagnare te
solo».

Koudougheros: Quello che ti ho detto fin dall’inizio te lo ripeto
anche ora. Non sono in grado di conversare con te, sono infatti igno-
rante. Stammi bene, anche se mi rammarico di quanto ho fatto.

Cristiano: La tua strada sia dunque tenebre ed errore. Uangelo del
Signore ti scaccera perché hai preferito la menzogna alla verita e le tene-
bre alla luce.
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