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Notizie contenute in fonti cinesi possono giovala aicostruzione di
alcuni fatti iranico-centrasiatici. Per esempionostante che I'assunto relativo
alla posizione in fine d’anno dellepagomenaen Transoxiana basato sulle
informazioni contenute neghizar al-bagiya biruniani sia generalmente accolto,
mi occorse di sottolineare I'importanza di una siagta in KaSyar ibn Lablan
al-Jii, indicante la possibilita del ricorso allo schetadéendariale — tipicamente
iranico “interno” — con i cinque giorni epagomeiisfzionati tra il mese diban
e quello diadar in una zona non precisata della Transoxiana. ®idéédi una
spiegazione ipotetica: eventualita di un lapsu$adgobre, il quale, descrivendo
forme similari del calendario iranico (cioé le staianti centrasiatiche), in quel
caso si sarebbe basato sulla propria esperienzazitandella conoscenza
e dell'impiego della variante iranica “interna”; nmossibilita altresi, sempre
confortata dall’occorrenza di casi “interni” delrgege, di una scissione — talora
e in certe zone — trandargzh (fatto calendariale) éarwardgzn (fatto rituale
solitamente connesso conamdargih) (Cristoforetti 2003: 81-82). Ebbene,
alcune fonti cinesi sembrano confermare [I'esisterdia un calendario
con posizione delleepagomenae- o del farwardgzn — dopo aban anche
in Transoxiana, nella zona @a¢ (Cristoforetti 200770-71).

Di ancora maggior momento €& pero la possibilita thedonti cinesi
possano fornire qualche ulteriore elemento utilea d@tostruzione del mito di
Ari$ e allo studio della cultualita collegata corcédebrazione delrgan.

Il Xifan ji — opera cinese di Wei Jie del VII secolo, il cuigmale &
andato perduto — nella sezione relativa alle coatira festive delle popolazioni
che abitavano la zona di Samarcanda (Kang) cordene\passo di particolare
interesse storico-religioso, fortunatamente coragest nel piu tarddong Dian
(812 AD), che dobbiamo al pennello di Du You. Latiria é isolata
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nel panorama delle fonti cinesi sulle usanze csigitighe e narra succintamente
della celebrazione di un non meglio precisato “falt@ divino”, consistente
nel ricercarne il corpo durante i primi sette giodel settimo mese cine'se
La notizia & preceduta da alcune altre informaziahiettanto isolate, sugli usi
del Capodanno in quel di Samarcanda:

lIs font du premier jour du sixieme mois le commeament de I'année;
lorsque arrive ce jour, le roi et le people revétens des habits nouveaux
et se coupent les cheveux et la barbe; au piededforét qui est a I'est
de la capitale, on tire de I'arc a cheval pendapt gours; lorsque arrive
le dernier jour, on place une pieéce de monnaieremiola feuille de papier
(servant de cible); celui qui I'atteint a droit &eéroi pendant un jour.
llsont coutume de rendre un culte au dieu célesdtel’honorent
extrémement. lls disent que I'enfant divin est miertseptieme mois
et qu'on a perdu son corps (littéralement: sesmests); les hommes
chargés de rendre un culte au dieu, chaque forsivigace mois révetent
tous des habits noirs formant des plis; ils voredpi nus se frappant
la poitrine et se lamentant; les larmes et la @tagoulent en se mélant
(sur leurs visages); des hommes et des femmesrabraale trois a cing
cents personnes, se dispersent dans la campagneepbarcher le corps
de l'enfant céleste; le septieme jour, (cette céréa) prend fin
(Chavannes 1903: 133; cfr. Xu 2002: 122).

Come e stato autorevolmente rilevato, I'usanza“Be di un giorno”
e tipicamentenawrizzr (Cfr. Marshak 1992: 150), costituendo un tasseiloah
secondaria importanza per l'analisi delle varienferdel Capodanno della
tradizione iranica, su cui mi &€ occorso recentemenesprimermi (Cristoforetti
2007: 70-71). Ma qui mi vorrei soffermare sopratiutsull'indicazione
concernente il “fanciullo divino” che muore e laerca dei suoi resti (ossa),
in quanto tali precisi tratti di una mitologia @glata con una ritualita di tipo
estivo (siamo nel mese piu a occidente intitolatoTanmuZ) mi paiono

! Ritengo peraltro che la notizia sia da porsi ilaziene con quelle relative a una
grande festa del settimo giorno del settimo mesgecmite in altre due fonti cinesi piu
antiche,Zhoushu(625 AD) eBeishi(629 AD), che parlano tuttavia di usanze di Persia.
Vi si narra, in modo pressoché identico, che i@hho inizia con il sesto mese (cinese)
e che il settimo giorno del settimo mese cade waadg festa con danze e musica. Vedi
Miller 1959: 15; Daffina 1983: 164; Yu 2005: 5297

2 |l nome intende qui evocare la tematica dellartiaiche muore e risorge. Tolstov
1948:203-204 prendeva in esame la notizia cinese tradotta daaimes, collegandone
il contenuto con tale tematica, di tipo dionisiaom in linea con la propria nota teoria
circa la particolare importanza del culto di ®ypS in Transoxiana. Ringrazio qui
Anna Krasnowolska che mi ha cortesemente ricortiatoenzione della notizia cinese
da parte di S.P. Tolstov.
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richiamare il mito della morte per dismembramerité\d$ narrato da al-Bint
nella sezione degHar al-bagiya dedicata atirgan.

Il tratto essenziale per stabilire una possiblaziehe tra la fonte cinese
e il mito biruniano sono anzitutto le peculiari aeristiche dell’arcere iranico
scelto dal genio Isfaadmad. L’arcere ario, prima di sacrificarsi nell’operare
il tiro magistrale che riscattera la terra d’lraalld@vversario Afisyab, mostra
ai presenti il proprio corpo, che risulta privoalfesa di sortaperfetto, integro
come quello di urfanciullo (nel che non puo sfuggire I'esigenza di sottolirea
una tipologia “dionisiaca”, ancorché volontarial si&crificio in questione). Data
importanza del resoconto biruniano srthan, che fornisce anche altri dettagli
sull'istituzione della festa preziosi per la ricogtione del complesso mosaico,
riporto il passo nella traduzione inglese di E. Ifgac (al-Brini, Chronology:
205-206 =Atar: 220-221):

On the 13th, or Tir r6z, there is a feast Tiragarcatled on account of the
identity of the name of the month and the day.h@ftivo causes to which
it is traced back, one is this, that Afrasiab aftaving subdued Eranshahr,
and while besieging Mindcihr ifTabaristan, asked him some favour,
Mindcihr complied with his wish, on the conditiohat he (Afrasiab)
should restore to him a part of Eranshahr as loiges broad as an arrow-
shot. On that occasion there was a genious presaligd Isfandarmadh;
he ordered to be brought a bow and an arrow of simhas he himself
had indicated to the arrow-maker, in conformity hwithat which is
manifestin the Avasta. Then he sent for Arish, a nobleupj and wise
man, and ordered him to take the bow and to shu®tarrow. Arish
stepped forward, took off his clothes, and said:Ki@g, and ye others,
look at my body. | am free from any wound or digedsknow that when

| shoot with this bow and arrow | shall fall to pgs and my life will be
gone, but | have determined to sacrifice it for yourhen he applied
himself to the work, and bent the bow with all fr@ver God had given
him; then he shot, and fell asunder into piecesoBler of God the wind
bore the arrow away from the mountain of Rlyan bralight it to the
utmost frontier of Khurasan between FarghanaEadshristan; there it hit
the trunk of a nut-tree that was so large thatethed never been a tree
like it in the world. The distance between the place where the arrow was
shot and that where it fell was 1,000 Farsakh. ##i& and Mindcihr made
a treaty on the basis of this shot that was shdhiznday. In consequence
people made it a feast-day. During this siege Mimband the people of
Er&nshahr had been suffering from want, not beimg tabgrind the wheat
and to bake the bread because the wheat was lafgening; finally they

3« ..wa gadd j&altuh fida'®" lakund.

4« fa-asabt' asl® Sajarat” min $ajat’l-jawz' kabirat” lam yakun lah 7 ’I-dunya
SibH" min al-Sajir kibar®™.
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took the wheat and the fruits, unripe as they wgreund them and ate
them. Thence it has become a rule for this day tk egheat and fruits.
(...) On Tir R6z people break their cooking-vessels fe-grates, since
on this day they were liberated from Afrasiab aweérgbody was free
to go to his work. (...) On the same day the Persiased to wash
themselves, of which the reason is this — that Kaskau, on returning
from the war against Afrasiab, passed on this dayugh the territory of
Sawa. He went up the mountain which overhangsadva,tand sat down
at a fountain quite alone at some distance fromehisampment. There
an angel appeares unto him, whereby he was stigériat he swooned.
About that time Wijan ben Jldarz arrived, when kiveg had already
recovered himself; so he sprinkled some of thaewanh his face, leaned
him against a rock (...). Ever since, it has been dhstom of people
to wash themselves in this water and in all fountaaters, this being
considered a good omen. The inhabitants of Amul gbto the Bahr-
alkhazar play in the water, and make fun, and try to dipreother on this
day the whole day long.

Naturalmente il fatto di non possedere esplicigtimgonianze relative a un
equivalente sogdiano di questa festa persiana nmedisce di ipotizzarne
'esistenza. Piu imbarazzante e complesso e, pddlinirne I'eventuale
collocazione in seno al calendario, visto che,’ipellesi in cui il testo cinese
ci fornisca 'unica testimonianza superstite refath una celebrazione dalgan
in Asia Centrale, e supponendo che una tale cdliglm@a occorresse —
in parallelo con lo schema calendariale iranicaeiino” — il 13 del quarto mese
sogdiano, la corrispondenza fornita ixélan ji sarebbe plausibile per il secolo
VIII, cioé per un’epoca successiva a quella defimposizione del testo stesso.
Cio induce a pensare a un’occasione rituale arec@giosizioni relativamente
fisse in seno allanno solare e collegata con dgishe estiva, in parallelo con
la posizione estiva di talune forme di ritualittawrizz — se non proprio
del capodanno ufficiale — che si riscontrano in van®ahe nella tradizione
iranica e che sopravvivono a tutt'oggi (Cristoftird007: 58-62).

Successivamente agli importanti contributi di J.rktaart e R. von
Stackelberg la ricerca sul mito dAri§ conobbe una significativa ripresa con il
contributo presentato da P.G. Messina al XIX Cosgwelnternazionale degli
Orientalisti tenutosi a Roma nel settembre del 1Q88ssina 1938: 240-247).
In quell’occasione lo studioso italiano focalizzakea propria attenzione sulle

> Markwart (Marquart) 1895: 633-635; v. von Stacketp 1904: 853-858.
Curiosamente, il secondo di questi lavori, pur eaphdo preziose indicazioni su cui
si tornera, non € stato preso in considerazion@medzuno degli studiosi che si sono
occupati della comparazione proposta da Sachadessina 1938: 240-247.
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somiglianze che erano gia state rilevate da S&chma una ricorrenza
testimoniata fuorilranSahr che di recente € stata definita “festa degi'ma
(Kawerau 1992 : 548) e il resoconto biruniano sujan. Tale festa ci é
testimoniata per la regione di Adiabene n@lanaca di Arbelaopera della cui
autenticita si e dibattuto a lungo, per giungefinéa un generale consenso
in senso favorevole, pur permanendo qualche omil@\dcende che portarono
alla sua prima ediziorieAl suggerimento di Sachau, Messina aggiungevalequ
ulteriore prova a favore della sostanziale identif@lle due celebrazioni,
la lettura dello scheletro consonantico siriaca’Emwd) comeSahraf-ayam-
vad, da intendersi “giorno consacrato alla festa delbgue della regione”,
attribuendola a Markwatt

La festa di Adiabene & descritta come segue Getiaaca di Arbel&

“Dies Fest plegte auf den Monat ljar (Mai) zu falldie Leute kamen
von allen Seiten bei einer grof3en Quelle zusammédmachdem sie darin
gebadet hatten, lieRen sie sich daneben niedehtdeoaind gaben ihren
Sklaven zu essen, sie selbst aber al’en nicht &lsebis sie eines ihrer
kleinen Kinder in das Feuer geworfen, die Leber digdNieren desselben
genommen und an den Zweigen der dort vorhandenem®avie zum

Zeichen ihres Festes (Text: ihrer Feste) aufgehaatyerh Danach aber
schossen sie viele Pfeile in die Luft wie zur Freude kehrten in ihre
Wohnungen zuriick®,

® Sachau 1915: 37: "das Baden in Qwellwasser unohbless auch di Rolle, welche
der Bogenschiitze der eranischen Sage AriS in dedhknzg von der Ursprunge
des Festes spielt".

" Per una precisa ricostruzione della storia détlazione dellaCronacasi veda
la recensione di E. G. Mathews a Ramelli 2002, poata on-line al seguente indirizzo
http://ccat.sas.upenn.edu/bmcr/2003/2003-11-01.html

8 Messina 1938: 241, non fornisce al riguardo aldferimento bibliografico, cosa
che fa pensare in proposito a una comunicazionataritra i due studiosi; eventualita
pil che probabile dato il rapporto di collaboragossistente tra i due. Va segnalato
che tale lettura con relativa traduzione é statermeemente riproposta in Ramelli 2006:
164; ivi la lettura viene inesattamente attribu#aSachau. Colgo qui l'occasione
per ringraziare Claudia Ciancaglini, la quale, ortese e sollecita risposta a un mio
guesito postole in merito, mi fa notare che “latema nestoriana non vocalizzata, tanto
piu se usata per traslitterare un nome persianoconsente di individuare i confini dei
membri del composto e neppure le quantita e i tinizalici” facendo si che la scrittura
in questione possa “essere interpretata in moldirdiversi”.

° |l testo siriaco, accompagnato da una traduziomecése, fu pubblicato per
la prima volta da A. Mingana nel 1907.

19 sachau 1915: 43-44. A questa traduzione sono fianedrsi la precedente
versione francese di Mingana 1907, quella tedesc&adverau 1985: 22, nonché
la versione italiana di Ramelli 2002: 27-28.
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Messina, pur sottolineando le analogie tra alcumtigolari come l'uso
diarco e frecce e il bagno collettivo, non rilesaperaltro analogia fra
lo smembramento déanciullo di Adiabene e quello dell'arcere eroe tejan.
Anzi, seguendo un ragionamento che ha continuasraotere anche in seguito
un certo successo negli studi tesi alla ricostneidi fatti iranict?, lo studioso
trovava assolutamente impensabile in ambiente doamazdaico — e quindi
in ambito iranico — un sacrificio umano operato perzmedel fuoco, che
ne sarebbe risultato irrimediabilmente profaffatoLa contrapposizione
caratterizzante I'episodio epico veniva a ogni mgtiusibilmente interpretata
come segue: “il mitico re non iranico Afyab non é altro che la forma
eroicizzata del demone della siccita, Apaurta;leral sotto la figura di Arish,
av. ErexSa, mp. i, ci si presenta un doppione della figura mitical dhtrya,
la stella apportatrice della pioggtd” riproponendo un’identificazione che era
gia stata proposta da MarkwdrtDi qui la susseguente conclusione: “il lanciar
dardi contro il cielo, che facevano gli abitanti Adiabene, non era che la
commemorazione di questo avvenimento”, cioé “disArche libera colla sua
freccia il territorio iranico dalla siccita” (Mes& 1938: 243). A Messina va
inoltre il merito di aver riconosciuto la componemawrizi della festa
in questione, “una celebrazione che, almeno inmeigaveva il carattere di festa
del capodannd®.

Se ne pud constatare la presenza nellipotesiessar dagli autori della
miscellanea dal titolalaSn-i sada(Tehran, 1946: 16), secondo i quali “il dar fuoco
a animali e uccelli utili malgrado il rispetto chel mazdeismo si aveva per gli animali
(specie quelli utili) deve essere senza dubbiocdiptei riti del sada dell'lran
post-islamico”. L'ipotesi fu criticata sotto il piitd metodologico in Bausani 1962:
258-259.

12 Messina 1938: 243: “Per un seguace della religimagdea & inconcepibile un
tale sacrificio; dal punto di vista mazdeo sarebbedelitto irreparabile e costituirebbe
una profanazione del fuoco. Non desta quindi seigerAl-brani non parli di quest'uso,
che certamente non esistette in territorio iranico”

13 Sulla questione, molto complessa, si veda comusgpeattutto Panaino 1990
e Panaino 199%er una sunto del mito avestico di TiStrya v. Swar2@4: 265-266.

14 Markwart 1938: 14: ft°’chsa ‘der Schiitze’ ist die heroisierte Form des
Regenstern Tistrja”. Cfr. Swennen 2004: 266.

15 Messina 1938: 244. Nel prosieguo lo studioso telitspiegare la discrepanza
tra la collocazione stagionale della festa indicata Cronaca(iyyar, maggio) e quella
del tirgan nel calendario iranico (18r). Sottolineando la presenza nella tradizione
iranica di corpose tracce di un Capodanno estiyij, facendo ricorso alla celebre tavola
di corrispondenze dehawriz con il calendario giuliano elaborata da Noeldeke,
deduceva una concorrenza tra cio che di un taledzamo estivo sarebbe sopravvissuto

150



Il mito di A4ri$ e il “fanciullo divino” di Samarcanda

N. Pigulevskaj¥ riprese I'impostazione proposta da Messina, cetean
peraltro di individuare in al-Bani gli elementi in grado di corroborare la propria
tesi di un antico sostrato di sacrificio umano asitinte altirgan. Nel caso,
la studiosa insisteva in particolare sul punto msloconto biruniano in cui si
parla della dieta defirgan e dellusanza di distruggere gli utensili di cucina
La distruzione degli strumenti di cottura costiélbe appunto reminiscenza
dell'eccezionalita del cibo (carne umana) che imge antichi si sarebbe
consumato per l'occasione. L'esclusione degli sdhil rito di cui si parla
nella Cronaca inoltre, costituirebbe prova del carattere sa&cidel pasto che
faceva seguito al sacrificib Pigulevskaja riconduceva il dato eziologico
biruniano riguardante il punto in cui la frecciaAtis si conficco, dove sarebbe
nato un grande albero di noce, a un sostrato aradiculto degli alberi. In
proposito va fatta perd una precisazione, in quanésto arabo recita: “colpi la
base (o il tronco) di un grande albero di nd€eA mio avviso, I'ipotesi di un
originario culto degli alberi (strettamente conmesa fenomenologia, con i riti
di fertilitd e di richiesta della pioggia) puo essegafforzata, oltre che dalle
similarita riscontrate da |I. Ramelli — l'ultima wrdine di tempo a entrare nel
merito — tra la descrizione della festa di Adiabenalcuni passi deghtti di
Mari (in cui si parla chiaramente di dendolatria, mehendi culto delle sorgenti
e dell'usanza di far passare i pargoli attraver$eoico)'®, da alcuni elementi gia
segnalati da R. von Stackelberg a proposito dellgasdi Isfandgr. Oltre ai

neltirgan e il Capodanno mithraico del mesendhr, in quanto la festa siriaca nel corso
della prima meta del Il secolo AD sarebbe cadupuam nel mese iranico diihr.

16 pigulevskaja 1963: 241-244 (= 1956: 334-338). lulissa non da una propria
interpretazione della parola siriaca, limitandosfaa notare che la sua prima parte
richiama Sahib, “splendore del regno”, come imanisches NamenbucHi F. Justi
(Marburg) 1895: 276. Effettivamente I'accezioneath come “floridezza” del paese
sembra piu adatta di “acqua” (al singolare) a ifieate la sostanza della festa iranica
corrispondente.

7 Sulla connessione funzionale, in certi ambient, pratica del sacrificio e
appartenenza a un gruppo o comunita specifici dobbipagine pregnanti a Detienne
1979: specie 25.

18 Cfr. n. 4.

19 Ramelli 2006: 162-164, dove sono da segnalarsinalcimprecisioni nella
nomenclatura, e in particolare n. 105, dove € tgtoril seguente passo dedliti
in traduzione italiana: “Etenim valde foeda eramueoreligio et superstitiones: nam alii
arbores adorabant, alii lapides et fontes aquamnm;et filios suos ac filias per ignem
traducebant, quemadmodum faciebant Assyrii et Aghbekolae” Acta Sancti Maris
Apostoli. Assyriae, Babyloniae ac Persidis Seculo bstgli, ed. J.-B. Abbeloos,
Bruxelles-Leipzig. 1885: 33). Tuttavia l'ultima partfa pensare piu a un rituale
di purificazione che non a un sacrificio umano.
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legami di parentela tra quest’ultimoAgiS secondo aFabat, “dem Eindringen
desSpandyit in die Sage vom Schiitzexris, dessen Pfeil den ‘WalnuRbaum’
traf, ist noch ein anderer Umstand gunstig geweBsnhandelt sich namlich
noch um die Bedeutung, welche der Baumkultus férStige vorspandyt hat”
(von Stackelberg 1904: 856). Si tratta dell'albeictamarisco ¢a?. Secondo
lo Sshrama® col legno di questalbero Rustam, su consiglio &inurg
appollaiato per l'occasione su un tamarisco créscaulle rive di un non
precisato lago/mafé costrui la freccia che trafisse IsfaadyA cido — e di
maggior importanza per il nostro tema — vanno agiusgersi le notizie sugli
alberi sacri consacrati a Aspa&atl presso un popolo che abitava a nord del
Caucaso secondo I8toria degli Albanidi Moses K‘dankatvatsi. Riporto il
passo nella traduzione di von Stackelberg (vonk&therg 1904: 857):

Der Bischof hatte befohlen “von den vielastigen dmhEichbdumen,
welche sie (scil. die “"Hunnen”) dem schéandlichéspandat geweiht
hatten, indem sie demselben Rosse zum Opfer datkraaderen Blut sie
um die Baume herum ausgossen und Kopf und HauteanB#umen
aufthangten, — den Einen umzuhauen, welcher HauptMutter aller
anderen Baume war und welchen sie fir den HeilaandGdtter und den
Lebensbringer und Darbringer alles Guten hielten”.

Di nuovo, qui, un albero eccezionale, l'albero wmrégio, I'albero
cosmico, il Salvatore degli dei, a cui si sacrificadestrieri, parti dei quali
vengono appese ai rami, connesso con Isfamedpche in Firdawissia pure
attraverso una variante del grande tema univerdalla “anima estern&®
Inutile ricordare che la lotta per la pioggia ogeoifra 'altro, tra due destrieri.
Ancora di recente Ph. Swennen tornava a sottoknéamuolo che “le cheval
jouait dans la mythologie indo-iranienne ancieniteétait 'un des acteurs

20 SGshnama 403, vv. 1295-1304:Mant rand @ pis-i dana rasid / zi Smurg riy-i
hawa tira did // ¢u amad ba-nazik-i darya faraz / furid amadan mug-i gardanfaraz //
ba Rustam nafu an zanan rah-i pusk / hamamad az bd-i  bay-i musk // bimalid bar
tarak-a$ parr-i4"$ / bifarmid t7 Rustamimad-as$ @ // gaz did bar kak sar dar haw /
niSast az bar-a3 mgfi farmanrawa // bad: guft 147 gazn rasttar / sar-a$ bartar u bun-
as bar listtar / badn gaz buwad 48-i Isfandyir / tu in ¢ib ra h"armaya madir // bar
ata$ maran cub ra rast kun / nigah kun yalagzpaylén-i kahun // binah parr u baf-
bar ni&n /namidam tu-z az gazand-as ni®".

2L Tale caratteristica posizione colloca I'albero irestione nel contesto degli alberi
cosmici, quale si pud considerare anche il noaaidparla al-Brani e, comunque, non &
il caso di passare sotto silenzio la reciprocaginoisa fonetica trgyaze gawz(noce).

2 Shngma 403, v. 1301: Badn gaz buwad #8-i Isfandyir / tu m ¢ib ra
h"armaya madr”. Naturalmente non € possibile escludere il duldiie possa trattarsi
di una metafora per “da questo tamarisco dipendédali Isfandyr”.
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principaux du mythe de libération des eaux” e ‘‘@m|[...] il était identifié a un
astre nouveau, TiStrya/Sirius [...]" (Swennen 20@8)2

Ecco che seAri$ é la forma eroicizzata di TiStrya rappresentziane
cavallo che si batte contro il cavallo mostruosasacrificio di cavalli intorno
agli alberi di Isfandgr, I'eroe sacrificato da Rustam, e le parti appgiealberi
richiamano la morte/rinascita della divinita neeewss alla ripresa del ciclo
vitale, espresso dalla bonta fertilizzante dellaggia. Ma qual € il sacrificante,
quale il sacrificato? E un po’ I'antico problemallidgentificabilita tra Adone
e il cinghiale, apparentemente avversari. Nel adistsfandyr, il cui spirito
(anima esterna) albergava gia nell'albero cosmettodjaz I'arcere sacrificante
dalla freccia portentosa ottenuta temprando a fuacima stessa di Isfandly
& Rustam:Ari$ & al tempo stesso un Rustam e un Isfardye la sua anima
sembra stare nella freccia che va a conficcar$ati®ro cosmico dettgawf“,
mentre il corpo va in pezzi. Nessun dubbio piu0 aestm punto
sull'identificazione totale tra sacrificante e wita sacrificale, che nel caso
di Ari$ sublima inpiena coscienzd tacito assensehe nel mondo greco poteva
essere chiesto alla vittima aninfalell sacrificio volontario era gia un passo
avanti, ma forse (tanto si puo concedere all'idelslessina) al sacrificio umano
primitivo si era gia sovrapposto all’epoca deélleonacail sacrificio sostitutivo
dell'animale nobile che rappresentava nel mitoigarTistrya, e nel reportage
siriaco puo essersi verificata una sovrapposizioaein rituale di purificazione
da operarsi con il passaggio attraverso il fuocenfento ancora di tipo
nawrizi)® e il simbolo delle parti della vittima appese aglberi, laddove
in ambito iranico centrasiatico avremo una rievamae: ricerca delle parti di un
fanciullo (divino) che in quel momento deve esserda tempo immemorabile,
morto. Una sovrapposizione di elementi con intedémigratorio (elemento
mitico della morte dell’eroe-ipostasi della divinitelemento rituale del sacrificio
cruento). Il tutto in un momento che richiama ihnmbvamento annuale:

% Della sovrapponibilita tipologica dei due eroi emmvinto M. Molé, nel contesto
di una ricognizione dellagesté di Isfandyar come “tardive” e come luogo di
confluenza di “motifs ayant appartenu a I'origind’autres héros”, v. Molé 1963: 256.

%4 Si noti che a questo nomejawz in al-Birini, cfr. n. 4 — & da ricondursi una
notevole serie di toponimi di area iranica cenfiish, come gid osservava von
Stackelberg 1904: 854-856; cfr. Markwart 1938: B4Rl 1.

% Detienne 1979: 19: “Dans une loi sacrée de Ceictame destinée a Hestia n’est
sacrifiée que si elle a marqué son assentiment”.

% Basti ricordare il purificante salto del fuoco delharSanba-yi r7, la festa
dell'ultimo mercoledi dell'anno nell'lran modernoia la fenomenologia € vastissima e,
per I'antichita, se ne pud vedere una rapida maaefé disamina su base archeologica
per 'ambito semitico pil a stretto contatto connibndo iranico in Moutor2006:
251-264.
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un ulteriore tassello a favore, nella questionecdelbbdanno iranico estivo. Ecco
che, allora, meglio si pu0 interpretare la presetiebgenio Isfangrmad nel
resoconto di al-Buni. La lettura di Messina sulla contrapposizionealizzata
tra TiStrya e Apaosa, puo essere infatti rafforgi@tidiosservazione — che non c'é
in quello studioso nonché nei successivi studi'aglbmento — che il nome
del genio che scegli&ri$ (la cui peculiare integrita fisica lo qualifigaso facto
come vittima sacrificale) & I'avestico Spenta Arindigenio della Terra.

Peraltro, se I'elemento della rottura delle utemBicucina (haabis) pare
afferente soprattutto all'idea di un rinnovamentengrale, e quindi a una
ritualita di tipo nawriz, I'informazione biruniana particolare circa la tuot
delle graticole Kawaznin) potrebbe ricollocare I'evento, anche in terranica,
in un arcaico ambito sacrificale.

In relazione al passo di altfani sul bagno collettivo degli abitanti di
Amul va segnalata una notizia, fornita da Iskandéri B'urkanmin (1560-1633
AD), che non & mai stata presa nella dovuta corest@tne negli studi dedicati
al tema in questione:

“... @ uso della gente del Gilan che nei cinque giatella h7amsa-yi
mustaragadi ogni anno, che sono stati stabiliti cadere sdoahcalcolo
degli astrologi di quel paese dopo il decorso deintesi della primavera
e che fra i persiani sono i giorni delipasan, grandi e piccoli, maschi
e femmine, giunti in riva al mare in quei cinquérgi, si diano
a festeggiamenti: tutti quanti si spogliano degitia ogni famiglia con
i propri parenti entra nellacqua, e gli uni agltriafanno scherzi con
'acqua; ed & uno spettacolo davvero inusitatdkahslar Bk-i Turkamnan,
Ta'rih: I, 853).

H. Tagzada — il quale nel commento al passo ometteva quaghi“anno”
di primaria importanza — sosteneva trattarsi deppagomenagoste tragban
eadar, considerando la notizia una testimonianza dedlsiptenza in loco della
forma antica del calendario solare vago iranicogizaa 1937-1938: 144 n.
297). Di parere contrario, N.thand, facendo leva proprio su quel “ogni anno”
del testo, nega che si tratti di una sopravvivelozale del calendario antico
in accordo con la propria teoria sulla stabilita clendari solari delle regioni
subcaspiche (Bmand 1996: 47). Tuttavia, senza alcuna necessitxetidere
posizione rispetto alla natura dei calendari dillgue=gioni, si pud considerare
la notizia di Iskandar & una testimonianza della persistenza di forme
di ritualita estiva quali il bagno estivo d&lgan descritto da al-Bani. Iskandar
Bik avrebbe correttamente definito quei giorni cowemsa-yi mustaraga
(epagomengein quanto, oggettivamente, nella prima meta d¥lllXsecolo
le epagomenaedel calendario antico coincidevano con [linizioll'dstate.
Questo non implica perd che cido che si consumavguel momento fosse
di necessita un rito collettivo collegato con giormilld epagomenagepoteva
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trattarsi, pur in presenza di qualunque calendadio,un preciso periodo
dellanno in sé: il periodo solstiziale. La cosaovet conferma in tutte
le riminiscenze in proposito che si possono cogliancora oggi sulle rive
meridionali del Caspio (Cristoforetti 2000: 43-48r quel che riguarda i vari
rituali di tradizione iranica, assistiamo, nel cals sadg a un inequivocabile
collegamento con un preciso periodo dellanno radur con determinate
condizioni climatiche e meteorologicle Quanto al baharjadn, vi sono
testimonianze autorevoli a confermare la pertinengmpolare) della
denominazione, e non € convincente il ragionamelitdl. Boyce quando
ne deduce verita calendariali (Boyce 2005: 12, 83%-1

E dunque probabile che anche l'estate avesse &uditagionali fissi,
collegati in particolare con il periodo solstizia@06 comporta la possibilita che
le registrazioni cinesi siano il frutto della giagposizione di notizie relative
al capodanno del calendario iranico ufficiale treevVIl secolo e a riti estivi
dalle caratteristich@awrizi in qualche modo stagionalmente stabili. Come in
al-Bironi, tutto sommato: lillustre scienziato iranico —che lui, da cui ci
aspettavamo a buon diritto sistematicita — risultaealta limitarsi a mettere
insieme e ad esporteatto quello che comunque ®aPiu comprensibile e pit
naturale, nei resoconti cinesi assistiamo alla rossgrvazione, senza commenti,
di fatti constatati; fatti semplicemente collocatitro il calendario lunisolare
della tradizione.
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